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ای ۱ ۱ 
قال الصنف رحمه الله تعالی 
کتاب الشهادات 

الشر ح الاصل ف تعلیق الحکم بالشهادةالکتاب‌والسنفوالاجماع 

( اما الکتاب ) فقوله تعالى الوا وا سهان مراكم ٠‏ فان 
لم يكونا رجلين فرجل وامرآتان ممن ترضون من الشهداء أن تضل احداهما 
فتذكر احداهما الأخرى » الاب ٠‏ وقوله تعالی « ولا تكتموا الشهادة ومن 
بكتمها فا ته آثم قلبه » ٠‏ فمنع من كتمان الشهادة فدل على أنه اذا أدى 
الشهادة تعلق الحکم ها ٠‏ وقوله تعالی : « وآشهدوا ذوی عدل منکم وآقسوا 
الشهادة لله » الآبة ٠‏ وغير ذلك من الابات ٠‏ 

( واما السنق) فقوله صلی الله عليه وسلم للحضرمى : « ألك بينة ؟ ٠»‏ 

وروی اسن عباس رضى الله عنهما أن النبى صلی الله عليه و سلم « سئل 
عن الشهادة فقال : هل تری الشمس ؟ قال نعم قال : على مثلها فاشهد 
أودع » وغير ذلك من الأخبار ٠‏ 

ر واما الاجماع ) فاته لا خلاف بين الأمة ف تعلق الک بالشهادة ٠‏ 

أما اللغات نقد قال فى الطراز الذمب : أصل الشهادة الحضور من 
توا : شهذ الکان وشهد الحرب آی حضرها ۰ والشاهدة الا مم 
الحضور » والشهادة خبر قطع بسا حضر وعاین ثم قد کون ما علم 
واستفاض آ هه وقل : ان الشهادة مأخوذة . من العلم من قوله تعالی « شهد 
الله آنه لا اله الا هو » قیل : علم وبين كأن الشاهد بین ما بوجب حسکم 
الحاكم ٠‏ قال ف التشیهات : الشهادة معناها البيان ويه سمی انشاهد ( بعنی ۱ 
نة ) أى لأنه سين الحكم والحق من الباطل » وهو أحد معان ٠‏ تثنيته 
شاهدان واليه شار بعضهم فى معنی قوله « شهد الله أنه لا اله الا هو » 
آی بين » وقیل : هی فیها بمعنی العلم قال الشیخ الدردير فى آقرب المسالك : 

وهی عرفا اخبار عدل حاکما بما علم ولو پآمر عام لیحکم بمقتضاه 
فقد لا تتوقف على تقدم دعوی کاعلام العدول برژیتم الشهر فیحکم شوتها 


ورتب على حكمه آمور کوجوب الصوم والوقوف دعر فة > وتمام عدة أو 
كفارة أو تمام أجل لدين وخر ذلك ٠‏ 


قال الصاوى فى الشرح الصغير من كتب المالكية فى شرحه للعبارة 
المتقدمة تمرض لتعربفها اصطلاحا للرد علی ابن عبد السلام القائل بأنه لا 
حاجة لتعريف حقيقتها لأنها معلومة ؛ ورده ابن عرفة بقول القراف : أقمت 
مان ستين آطلب الفرق پینها بينها وبين الرواية وآسآل الفضلاء عنه بتحقيق ماهية 
کل منهما فيقولون : © العهادة شترط فيها التعدد وال که والحرية فأقول 
هم : اشتراط ذلك فرع تصورها حتی طالعت اج لبراهين للمازری فوجدته 
حقق المسألة فقال : هما خيران غير أن الخبر عنه ان كان عاما لا بختص سعين 
فالروابة ضر « انما المعمال بالات « والشفعة قيما إينقسم بخلاف, | قول 
العدول عند الحاكم : لهذا على هذا كذا الزام لمعين لا تعداه فالشهادة ٠‏ 
وقال ابن عرفة : وحاصل ما قرره المازرى أن الشهادة هی الخبر المتعلق 
بجزئى والرواية التعلق بکلی » وهو مردود بآ الرواية قد تتعلق بجزئی 
کخبر ( ورد فى الصحيحين والترمذى والنسائى عن أبى هريرة ) وخبر تميم 
الدارى ف السفينة التى نعب بهم الموج فيها وذكر قصة الدجال الى غيرها 
بن ماقت له يجو ى آو ايفين و 9 (بت ينا ای Ee‏ 
لامي 1 ْ ْ 


قال الاو Bb‏ ممع E hE‏ نی وهو ان 
الخیر :امأ أن يقصد أن برتب عليه فصل قضاء وابرام حکم آم لا ء فان قصد 
به ذلك فهو الشهادة وان لم يقصد به ذلك فاما أن يقصد به تعرف دليل 
حکم شرعی بشرعه 04 فان قصد به ذلك فهو الرواية وألا فهو سار 


وقال فى حاشية ملتقی الأبحر من کتب الحنفية : الشهادةق‌اللعه الاخبار 
دصحة الثشیء عن مشاهدة وعبان » آما اسنها فنوعان سيب فى حق التحمل 


وسبب فى حق الأداء ما فى حق التحمل فمعاننة سبب تحمل الشهادة 
ومشاهدته ٠‏ وآما فى الأداء فطلب المدعى من الشاهد أداء الشهادة ٠‏ 
وقال الامام الشافعى رضى الله عنه فى الذم فى باب شهادة الأعمى : « فأما 
الأغلب على القلب ولیس من الشهادات سمیل » آلا ترى أنا. تقبل فى الحديث 
حدثنى فلان عن فلان ابن فلان ولا تقبل فى الشهادة حدثتی فلان عن فلان 
حتی بقول : أشهد لسمعت فلانا » وتقبل حديث الرأة حتى نحل بها و نحرم 
وحدها و نفل شهادتها وحدها على شىء 4 و نقیل حدت العيد الصادق 
ولا نشل شهادنه ونرد حددث العدل اذا لم يضيط الحديث وتقبل شهادته فيما 
عرف فالحديث غير الشهادة ا ه ۰ 
ماافترق فيه الشهادة والرواية 
وهذا من الأشساه والنظ‌اتر 
افترقا فى أحكام 1 
١‏ الأول ) العدد شترط ف الشهادة دون الرواية ٠‏ 
الا 0 الذكورة ليا تشترط ف الروایه مطلفا بخلاف ا 2 عص 
المواضع ۰ 2 
۱ الثالت ( الحر ره تشر ط ف الشهادة مطلقا دون الراوية ٠‏ 
0 الرابع ( تقل شهادة المبتدع الا الخطايية ولو كان داعية » ولا تشل رواية 
الداعة ٠‏ 


(الخام س) تقبل شهاده التاب من ن الكذب دون رواته ٠‏ 
۱ السادس ( من كذب ف حعدرث واحد رد جميع حدلثه الساق بخلاف من 
تبین شهادته ازور ف مرة لا ينقض ما شهد به قبل ذلك 
( السابع ) لا تقبل شهادة من جرت شهادته الى نفسه نفعا أو دفصت عنه ضررا 
ش وتصل شهادة من روی ذلك ۰ 


( الشامن ) لا تقل الشهادة لأصل وفروع ورقيق بخلاف الرواية ۰ 
۱ التاسع ۳ والعاشر ( ) والعادی عشر ) الشهادة انما تصح بدعوى ساقة 
۱ وبلوها وعد عام بخلاف الرواية فى الكل ۰ 

( الثانى عشر ) للعا [ م الحکم بعلمه فى التعدیل والتجریح قطصا مطلقا فى 
0 بخلاف الشهادة فان فيها ثلاثة أقوال أصحها اتفصیل ب دين 
حدو د. الله تعالى وغيرها ۰ 

( الثالك عشر ) شت الجرح والتعديل فى ا وا دون الشسهادة 
e‏ 
e 3‏ ول الج ا الشهادة ا ۰ 

( الخامس عشر ) جوز الخد الأحرة علی الر واه بخلاف الشسهاده ال ادا 
احتاج الى مركوب ۰ 

( السادس عثر عشر ) الحکم بالشهادة تعدیل ۰ قال الغزالی : بل آفوی منه 
بالقول بخلاف عمل العالم آو فتاه بموافقة الروی عل الاح 
"لاحتمال أن کون ذلك لدليل آخر ۰ 

١‏ السابع عشر ( 3 تشل الشهادة على الشهادة الا عند تعسر الأصل نموت 
أو قيية آو نها بغلاف ازو + 

ا ری ره با وله ل ارف 
الرجوع عن الشهادة ف قبل الحكم ۰ 


اا ا بسوجب قتل ثم رجعا وقالا تعمدنا لزمهما القصاص ء 
ولو آشکلت حادثة على حاکم فتوقف فروی شسخص خبرا عن 
النبی صلی الله عليه وسلم فیها » وقتل الحاکم به رجلا » ثم رجع 

الراوی وقال : کذیت وتعمدت ففى فتاوی البغوی ينبغى أن 

' يحب القصاص کالشساهد اذا رجع قال الرافعي : والذی دکره 


القفال والامام أته لا قصاص بخلاف الشهادة فانها تعلق بالحادثة 


والخیر لا بختص بها ٠‏ 
( العشرون ) اذا شهد دون أربعة بالزنا حدوا للقذف فى الأظهر » ولا شل 
شهادتهما قبل التوبة » وف قبول روايتهم وجهان المشهور منهما 
القبول » ذكره الماوردى فى الحاوى ٠‏ ونقله ابن الرفمة فى 
الكفاية والاسنوی فى الالغاز والله تعالى أعلم ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


« تحمل الشهادة وأداؤها فرض لقوله عز وجل « ولا باب 
الشهداء اذا ما دعوا » وقوله تعالی « ولا تکتموا الشهادة ومن بكتمها فانه 
آثم قلبه » قال ابن عباس رفى الله عنه ( من الكبائر کتمان الشهادة » لأن الله 
تعالى بقول ومن بكتمها فانه آثم قلبه » فهى فرض على الكفابة فان ثاع بها 
من فيه كفابة سقط الفرض عن الماقن لأن المقصود بها حفظ الحقوق » وذلك 
يحصل ببعضهم » وان كان فى موضع لا بوجد فيه غير ممن بقع به الكفابة تعين 
عليه » لانه لا بحصل القصود الا به فتعين عليه ٠‏ ويجب الاشهاد على عقد 
النكاح ۰ وهل بحب على الرجعة ؟ فيه قولان وقد بیناهما فى الرجعة ۰ وآما 
ما سوى ذلك من العقود کالسیع والاحارة وغيرهما فالستحب أن شهد عليه 
لقوله تعالی (١‏ واشهدوا اذا تبابعتم » ولا بجحب لما روى أن الثبى صلى الله 
عليه وسلم (« ابتاع من آعرایی فرسا فححده فقال النبى صلى الله عليه وسلم 
من يشهد لي ؟ فقال خزیمة بن ثابت الانصاری : آنا آشهد لك قال لم تشهد 
وام تحضر ؟ فقال نصدقك على آخبار السماء ولا نصدقك على آخبار الأرض 
فسماه a‏ صلی الله عليه وسلم ذا الشهادتين » ٠‏ 


الى رح تنناول أشرف ما فى الفصل وهو قوله تعالی « ولا يأب 
الشهداء اذا ما دعوا 6 حکم الممدوى عن الربيع والضحاك أن قوله «ولا بأب» 
منسوخ بقوله « ولا يضار کاتب ولا شهید. » واستبعده القرصبى فى جامع 
الأحكام وسیأتی مزيد بيان فى الأحكام ان شاء الل م کذلك للاية التی بعدها 


آما خبر « آن التبی صلی الله عليه وسلم ابتاع من آعرابی فرسا فجحدء 
فقال النبى صلی الله عليه وسلم من يشهد لى ؟ فقال خزيمة بن ثابت 


الأنصارى : آنا آشهد لك قال : ولم تشهد ولم تحضر ؟ قال : نصدقك على 
آخبار السماء ولا نصدقك على أخبار الأرض فسماه النبى صلى. الله عليه 
وسلم ذا الشهادتين » فقد آخرجه أحمد ثنا أبو الیمان ثنا شعيب عن الزهرى 
حدثنى عمارة بن خزيمة الأتصارى آن عمه حدثه وهو من أصحاب النبى صنلی 
الله عليه وسلم آن النبى صلى الله عليه وسلم اناع فرسا ٠‏ من أعرابى فاستتبعه 
النبى صلى الله عليه وسلم فقال : ان كنت مبتاعا هذا الفرس فابتعه والا بعته 
فقال صلى الله عليه وسلم حين سمع نداء الأعرابى : أو ليس قد ابتعته منك ؟ 
فقال الأعرابى : لا والله ما بعتك فقال النبى صلى الله عليه وسلم بلى قد ابتعته 
منك فطفق الناس يلوذون بالنبى صلى الله عليه وسلم والأعرابى وهما بتراجعان 
فطفق الأعرابىبقول : هلم بشهد شهيدا أنى بابعتك. فمن‌جاء منالمسلمينقال 
E ۱‏ دكن ليوك الا بحن على بجاء 
خز مه فاستمع لمراجعة النبى صلى الله عليه وسلم ومراجعة الأعرابى فطفق 
الأعرابى يقول : هلم شهیدا يشهد آنی بايمتك قال خزيمة : آنا آشهد آنك قد 
بادمته فأقبل النبى صلی الله عليه وسلم على خزيمة فقال : بم تشهد ؟ فقال : 

تتصديقك با رسول الله فحعل شهادة خزيمة شهادة رجلین » وآخرجه آبو داود 
حدثنا محمد بن يحبى بن فارس أن الحکم بن نافع حدثهم قال : أخبرنا 
شعيب الى آخر الاسناد والمتن الذى عند أحمد وأخرجه النسائى أخيرنا 
الهيثم بن عمران قال : حدثنا محمد بن بكار قال : حدثنا بحیی وهو ابن 
حمزة عن الزبيدى ان ازهری آخبره چن بغمارة بن جو آن عمه حدثه الى 
آخر الحديث ٠‏ 


آما الأحكام فان تحمل الشهادة فرض عندنا وهو اذا دعی الرجل 
للتحمل الشهادة الى نکاح أو دين وجب عليه الاجابة لقوله تعالی « ولا يأب 
الشهداء اذا ما دعوا » وقوله تعالی « ولا يضار کاب ولا شهید » وقد 
قرىء برفع يضار وبنصبه فمن قرا بالرفع فمعناه لا يضر الکاتب ولا الشهید 
يمن بدعوه فيمتنع من اجابته من غير عذر » وقيل : لا يكتب الكاتب 
ما لم يستكتب » ولا بشهد الشاهد ما لم يستشهد ٠‏ 


ومن فرآ بالنصب فمعناه لا يضر بالكاتب والشهيد بأن بدعوهما الى 
الكتابة والشهادة من غير حاجة فيقطعهما من حوائجهما ٠‏ وهو فرض على 
الكمابة اذا دعى 3 ا جماعة تان لا ل رن واي 


من الاجابة آموا » فان لم ا إلا شاهدان فدعيا الى ار 
الشهادة تعينت علیهما الاجابة » فان امتنعا آشا لأن المقصود لا بحصل الا بهما 
وكذلك آداء الشهادة فرض 6 وهو اذا کان مع رجل: شهاده لآخر فدعاه 
الشهود له الى أداتها عند الحاكم وجب عليه آداوها عند الحاكم لقوله تعالى 
« ولا تكتموا الشهادة ومن يكتمها فانه آثم قله » فنهى عن کتمان الشهادة 
وتوعده على كتمها » فدل على أنه بحب اظهارها » وقوله تعالى « ولا يأب 
الشهداء اذا ما دعوا » وهدا عم حال التحمل وحال الأداء » وهو فرض على 
الكفاية اذا آداه اثنان من الشهود سقط الفرض عن الباقين لگن القصد منه 
اثنات الحق وذلك بحصل هنا ۰ 


اذا نيت هذا فان العقود على ضريين ضرب شترط الشهادة فى صحتها 
ری له باكر يل اا ى ها عدا ماما الرس الد 
الشهادة فى صحتها فالتكاح » وفى الرجعة قولان وقد مضى ذكر ذلك ٠‏ وأما 
الضرب الذى لا يشترط الشهادة فى صحتها فهو ما عدا النکاح والرجعة 
كالبيع والرهن والاجارة وغير ذلك من العقود » وبه قال أكثر أهل العلم ب 
وقال سعيد بن المسيب : بحب الاشهاد على البيع » وبه قال الشعبى والضحاك 
وأهل الظاهر » غمن أهل الظاهر من قال : هى شرط فى صحة البيع » ومنهم 
من قال بت تو از 


واختلفوا فى كيفية الاشهاد فمنهم من قال : بحب على المتعاقدين آن 
قولا : أشهدناكم » ومنهم من ٠‏ قال : احضارهم یکفی ٠‏ دلیلنا قوله تصالی 
« با آها الذين آمنوا اذا تداينتم بدين الى أجل مسمى فاکتبوه » الآابة فمنها 
دلىلان ) أحدهما ) قوله تعالی « ولم تحدوا كاتبا فرهان مقبوضة » ومعناه 
فلم تجدوا من شهد على الکتاب ؛ لأن محرد الشهادة لا تحصل به الوثيقة 


۳ 


عضا فلیود الذی اوّتمن آمانته » فآخبر أنه ادا لم يستوثق بده الوائق 
وأمن به فا نه تجوز ؛ وندب الدی اوّتمن الى آداء الأمانة فى ذلك ٠‏ وقد 
مر بك أن النبى صلی الله عليه وسلم ابتاع من أعرابى فرسا فتبعه ليوفيه 
الشن فطفق يعترضونه ویساومونه ولا يشعرون آنه باع فنادی النبی صلی 
الله عليه وسلم ان اتبعته والا بعته فقال النبى صلى الله عليه وسلم آلیس قد 
بعته ؟ فقال‌الاعراپی :. هلم شهيدا فقالالنبى صلى التمعليه وسلم : من یشهدنی؟ 
فقال خزيمة بن نابت : آنا أشهد عليك بالبيع فقال النبى صلى الله عليه وسلم 
لم تشهد ولم تحضر ؟ فقال : نصدقك على آخبار السماء ولا نصدقك على 
e‏ الأرض » فسماه النبى صلی الله عليه وسلم ذا الشهادتين » ٠‏ 

لكل تست هنا فانه بستحب الاشهاد على ذلك لما روى آن ۳ صلی 
الله عليه وسلم قال : « ثلاثة لا تستحاب لهم دعوة رجل باع ولم شهد عليه 
ورجل له امرأة سوء ولم يطلقها ورجل دفع ماله الى سفيه » قال العمرانى 
فى البيان : وهذا نهى ارشاد لا نمی تحریم والله تعالی آعلم ۰ ۱ 

فانده فى اسم الأعرابی الدی ابتاع منه النبى صلی الله عليه وسلم ۰ 

ز ذكر النووى فى تهمدیب الأسماء واللغات فى البهمات والشتبهات منه 
قول الخطيب البغدادى أن اسم هذا الأعرابى ( سواء بن الحرث ) وقيل سواء 
این قيمن المحاربى. و ال آعلم ٠‏ ۱ 


( والثانی ) أن الله تعالی دکر الوثائق فى الآية قال تعالی « فان آمن بعضكم 


ذکرنا أن الشهادة فرض على الكفاية اذا آداها اثنان سقطت عن الباقين 
وهو قول مالك رضى الله عنه قال الدردير فى أقرب المسالك « والتحمل 
للشهادة ان افتقر اليه بأن خف نتراكه ضياع الحق من مال او غبره ) فرض 
كفابة ) ویتعین بما بتعين به فرض الكفاية وظاهر کلامهم : ولو كان فاسقا 
وقت التحمل أو مجروحا بشىء آخر لحواز زوال المانم وقت الذداء م ولا 
بقدح فيه الخصم ومفهوم « افتقر اليه » أنه ان لم يفتقر اليه لا يكون فرض 
1 4 بل تجوز وقد ليه تجوز كشهادة على زا من دون أربعة عدول ٠‏ 


و1 


وقال القاضى آبو بكر بن العربی لا يأب الشهداء عنهما جمیعا ‏ يعنى 
التحمل والأداء : لا يأب الشهداء عن التحمل اذا حملوا ولا يأبوا عن الأداء 
اذا تصلوا » و کذلك اختلفوا فى حکم هذا النهی علی ثلاثة آقوال ( آحدها ( 
آن فعل ذلك ندب الثانی ) آن ذلك فرض على الكفاية ( الثالث ) نما 
فرض على الأعيان مطلقا ٠‏ قاله الشافعى ثم قال : والسحیح عندی أن الراد 
هاهنا حالة التحمل للشهادة » لأن حالة الأداء مبينة بقوله تصالی « ومن 
كتمها فانه آثم قلبه » واذا كانت حالة التحمل فهى فرض على الكفاية اذا 
قال به البعض سقط عن البعض الآن اباية الناس كلهم عنها اضاعة للحقوق 
واجابة جميعهم اليها تضييع للأشغال » فصارت كذلك فرضا على الكفاية ٠‏ 
ثم خاص الى أن الله تعالی فرض فى قول العلماء آداء الشهادة عند الدعاء 
البها واذا لم يدع کان ندبا لقوله صلى الله عليه وسلم « خر الشهود الذی 
اتی شهادته قبل أن سألها » ثم قال : والصحيح عنندى أن أداءها فرض 
ثبت عنه صلی الله عليه وسلم أنه قال : « انصر آخاك ظالما أو مظلوما » فقد 
نعین نصره بأداء الشهادة النى هی عنده احباء لحفه الذی آمانه الاتكار ٠.‏ اھ 


آما الاشهاد هل هو واجب آم مندوب اليه ؟ فقال آبو موسی الأشعرى . 
واين عمر والضحاك وسعید بن السیب وجایر بن زید ومحاهد وداود بن على 
وايئه أبو بكر : هو على الوجوب ومن أشدهم فى ذلك عطاء قال : أشهد 
ادا بعت واذا اشتردت بدرهم أو نصف درهم أو ثلث درهم أو أقل من ذلك 
فان الله عز وجل يقول « وآشهدوا اذا تبابعتم » وعن ابراهيم النخعى : أشهد 
اذا بعت واذا اشتریت ولود ستجة بقل ( أى حزمة ) قال القرطبى : وكان ممن 
برى هذا الطبرى : وقال : لا بحل لمسلم اذا باع واذا اشترى الا أن بشهد ان 
وجد كاتيا ۰ 

وذهب الشعبى والحسن الى أن ذلك على الندب والارشاد لا على 
الحتم » ويحكى أن هذا قول مالك والشافعى وأصحاب الرأى ٠‏ وزعم 
أبن العربی أن هذا قول الكافة » وقال : وهو الصحيح ولم بحك عن أحد 
ممن قال بالوجوب الا الضحاك قال : وقد باع النبى صلى الله عليه وسام 
وكتب ونسخة كتابه : 


8 اد ۱ 

الله عليه وسلم اشتری منه عبداب آو آمه ب لاداء ولا خيئة: ولا غائلة دبع 
المسلم المسلم » وقد باع ولم پشهد » ورهن درعه عند بهودی ولم بشهد ولو 
كان الاشهاد أمرا واجا لوجب مع الرهن لخو ف النازعة ۰ وحدیث العداء 
هذا لم سنسخه ناسخ لذن العداء آسلم بعك الفتح وحنين وهو القائل : قاتلا 
وت ل 
- وحسن اسلامه ۰ ۱ 

فرع الاشهاد على النكاح ا ف یه فلا وان البيع 
و الش اء فعلی الندت و قد جح بعضهم ما تنفد يه الأحكام من الشهادات ف 
آسات و 

ففی العزل 9 له 


وشت سمعا دون علم باصله 


وف‌البیمو الأحباس و الصدقات و الر 
وق قسمة أو نسبة وولابة 
ومنها الهبات والوصية فاعلمن 
ومنها ولادات ومنها حرابة 


ضاع وخلع والشکاح وحله 

وموت وحمل والضر بأهله ٠‏ 
وملك قديم قد يضن بشله 
مها الاباق فلیصم آشکله ` 


ولوث وعتق فاظفرن بنقل 


' شنتین فاطلب نصها فى محله 
ل الکاساتی فى ۳3 ۳5 من كتب الحنفية : ۰ 
3 بیان ما بلزم الشاهد تحمل الشهادة فالذى بلزمه آداء الشهادة لله 
خا نه وال فنا شوى سات العدوة رل ال ::3 راقرا التهادة 
لله » وقوله عز شاه : « کو نوا قوامين الفسط شهداء لله » الا أن فى 
الشهادة القائمة على حقوق العباد وأسباها لابد من طلب الشهود له لوجوب 
الأداء فاذا لاب وجب عليه الأداء حتى لو امتنع بعد الطلب ینم لقوله تعالی 
ولا يأب الشهداء اذ ما دعوا » آی دعوا لأداء الشهادة ان الشهادة أمانة 


۱۲ 


الشهود له فى ذمة الشاهد ۰ وقال سبحانه وتعالی « وليؤد الذی اؤتمن 
آما تته » وقال جل شأنه « ان الله یام رکم أن تودوا الأمانات ابی آهلها » ۰ 
وآما فى حقوق الله تبارك وتعالی وفیما سوی آسباب انصدود نحو 
طلاق امرآة واعتاق عبد والظهار والابلاء ونحوها من أسباب الحرمات تلزمه 
الاقامة حسبة لله تعالی عند الحاجة الى الاقامة من غير طلب من أحد من العباد 
وأما فى آسیاب الحدود من الزنا والسرقة وشرب الخير والقاف فهو مخر 
بين آن بشهد حسبه لله تعالى وبين أن پستر ء لأن کل واحد منهما آمر مندوب 
البه » قال الله تبارك وتعالی « وآقسموا الشهادة لله » وفال عليه الصلاة 
والسلام « من ستر على مسلم ستر الله عليه فى الدنیا والاخرة ) وقد نديه 
الشرع الى كل واحد منهما ان شاء اختار جهة الحسبة فأقامها لله تعالی ؛ 
ل ا وا تر ل ين 
لبيان حكم الشهادة فقال : 
وأما بان حکم الشهادة فحكمها وجوب القضاء على القاضى لأن 
الشهادة عند استجماع شرائطها مظهرة ثلحق » والقاضی مأمور بالحق قال 
تب رك وتعالى « يا داود انا ا بالحق» 
وثبوت ما بترتب عليها من الحکام . أ ه ۰ 
وقالت الظاهربة : آداء الشهادة ی علمها الا أن کون 
عليه حرج فى ذلك لبعد مشقه أو لتضییم مال أو لضعف فى جسمه فلیعلنها 
فقط قال تعالى : « ولا يأب الشهداء اذا ما دعوا » فهذا على عمومه اذا دعوا 
للشهادة أو دعوا إذدائها ولا يجوز تخصيص شىء من ذلك عبر نص فيكون 
من فعل ذلك قائلا على الله مالا علم له به ۰ هكذا آفاده ابن حزم فى المحلىء 
وآما مذهب الحنابلة فالشهادة فرض على الكفاية فى تحملها وأدائها » 
فاذا دعى الى شهادة فى تكاح أو دين أو غيره ازمته الابجابة » وان كان عنده ٠‏ 
شهادة فدعى الى أدائها لزمه ذلك » فان قام بالفرض ف التحمل أو الأداء 
اثنان سقط عن الجميع » وان امتنع الكل الوا واه ات وت و 
يكن عليه ضرر وكانت شهادته تنفع فان كان عليه ضرر فى التحمل أو الأداء 


۱۳ 


أو .كان ممن لا تقبل شهادته أو يحتاج الى التبذل فى التزكية ونحوها لم 
پلزمه لقوله تعالى : « ولا يضار كانب ولا شسهنید » هکذا آفاده فى المغنى 
این قدامه + 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


| فصلل ومن كانت عنده شهادة فى حد لله تعالی فالستحب أن 
لا بشهد به لانه مندوب الى ستره ومامور بسرثه فان شهد به جاز لأنه ‏ شهد 
ابو بكرة ونافع وشبل بن معبد على الغيرة بن شعبة باازنا عند عمر رضی الله 
عنه ) فلم بنكر عمر ولا غيره من الصحابة عنيهم ذلك ».ومن كانت عنده 
شهادة لادمی فان كان صاحبها بعلم بذلك لم بشهد قبل أن يسال لقوله 
عليه السلام « خر الناس قرنى » ثم الذين باونهم » ثم الذين يلونهم » ثم 
يفشو آلكذب حتنى بشهد الرحل قسل أن بستشهد » وان كان صضاحبها 
لا بعلم شهد قبل أن يسال لما روى زيد بن خالد رضی الله عنه آن النبی 
صلی الله عليه وسلم قال « خر ا الذى ياتى بالشهادة قبل أن 


سسالها 1 ۰ 


الشرح حديث « خير الناس قرنی » آخرجه الترمذى والحاكم 
من عبران بن حصین بلفظ : « خیر الناس قرنی ثم الذین و الدين 
لو نهم ثم بأتى من بعدهم قوم يتسمئون ویحبون السمن یعطون الشهادة 
ل سألوها « ee‏ 
الذين ا آرذال » آما حدت زید ی دا ال رضى 
عنه فقد آخرجه ابن ماجه + أما Î‏ ثر شهادة أبى بكرة » وشبل بن سعيد ونافع 
م ی E‏ تن 
القدف ۰ ۱ 


أما أبو ؛ بكره وتافع فانهسا أخوا زيادة » آمهم سمية جارية للحارث بن 
كلدة الثقفى وكان آبو دكرة سب ف الوالی وقد کناه النبى صلى الله 
عليه وسلم أبا بكرة عام حنين لأنه صنع بكرة هبط بها بضعة وعثرون من 


15 


الموالن الى سکن الان فقال صلی الله عليه وسلم « هولاء عتقاء الله » 
فلم يكن لهم ولاء لأحد الا لرسول الله صلى الله عليه وسلم وقد سماه 
البيهقى آبا بكرة بن مسروح وقال اين عبد البر فى الاستيعان : اسمه نفيع 
ابن مسروح + وقيل : نفيع بن الحارث بن كلدة بن عمرو بن علاج بن 
أبهى سلمة بن عبد العزى بن عوف بن قيسى وهو ثقيف وكان أبو بكرة 
بقول : آنا من اخواتكم فى الدين وأنا مولى رسول الله صلى الله عليه و 
فان أبى الناس الا أن ينتسبونى فاا نفیع بن مسروح ألم قال ابن غبد الس : 
روی أبن عيينة ومحمد بن مسلم الطائفى عن ابراهيم بن ميسرة عن سعيد 
ابن المسيب قال : شهد على المغيرة ثلاثة ونكل زياد فجلد عمر الثلائة ثم 
استتابهم فتاب اثنان فجازت شهادتهما وأبى أبو بكرة آن يتوب » وكان مثل 
ا اا حت بان ه 0 

آما شبل بن معبد الزنی قال الطبرى : شبل بن معبد بن عبيد بن 
الحارث ين عمرو بن على بن أسلم بن آحمس بن الفوث بن أنمار البجلى 
وهو آخو أبى بكرة امه أيضا وهم أربعة اخوة 9 واحدة هی سمية ۰ 


وروی آبو عثمان النهدى قال : شهد أبو بكرة ونافع 6 يعن 
ابن علقمة » وشبل بن معبد على المغيرة أنهم نظروا اليه كما ينظرون الى 
المرود فى المكحلة فجاء زياد فقال عمر : جاء لا بشهد الا بحق فقال : رأيت 
مجلسا قبيحا واتنهازا وروی أنه قال : رايت استا تنبو وتفسا بعلو وساقين 
كأنهما آذنا حمار ولا أعلم ما وراء ذلك ٠‏ وقد نسب زياد الى أبى سفيان 
ابن حرب وصدفه معاوية واتنفى عن أبيه غبيل زوج سمية فهجره آخوه 
أبو بكرة الى أن مات حين اتتسب الى الزانی وصدق أن آمه زنت لأن 
أبا سفيان زعم آنه زنى يأمه فى الجاهلية ٠‏ 

آما اللفات نالترن من الناس آهل زمان واحد واشتقاقه من الأقران 
وكل طبقة معينه مقترنين فى وقت فهم قرن قال الشاعر : 

اذا ذهب القرن أنت منهم . وخلفت فى القرن فأنت غريب 

والقرن مثلك فى السن تقول : هذا على قرنى أى على سنى ۰ وقوله 
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تع او وير E‏ 
الخبر اذا ذاع 


. أما الأحكام فان من كانت عنده شهادة لآدمى فان كان صاحبها. يعلم 
بها استحق له ألا يعرضها عليه وان كان صاحبها لا يعلم بها استحب له أن 
يعلمه بها لما روى عبران بن الحصين “أن النبى صلى الله عليه وسلم قال 
« خيركم قرنى كم الذين يلونهم ثم قال عمران : فلا أدرى آقال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم بعد قرنه مرتين آوثلانا » ثم یکون بعدهم قوم يشهدون 
ولا يستشهدون ویخونون ولا يوتمنون ویندرون ولا يوفون » وبظهر فيهم 
السمن » آخرجاه فى الصحيحين ؛ ولا تعارض بين هذا الحديث وین حديث 
« خير الشهداء الذی يأتى شهادنه قبل أن الها » فان حدث عمران 
محمول علی فلائه آوحه ( آحدها ( آن يراد به شهادة الزور ».فاته شهد 
ما لم يستشهد آی بما لم تتصله ولا حمله ٠‏ وذكر | أبو بكر ابن آبی شيعبة 
آن عمر بن الخطاب رضی الله عنه خطب باب الجانية فقال : ان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قام فينا خطيبا كمقامى فيكم ثم قال : « ها آها الناس 
اتقوا الله فى آصحایی ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم ثم بعشو الكذب 

وشنهادة اأزور « ( الوجه الثانی ) أن براد به الدی محملة الشره ه على تنفيذ 
ما شهد به فيبادر بالشهادة قبل أن سألها فهذه شهادة مردودة فان ذلك 
ندل علی هوی غالب على الشاهد ( الثالث ) ما قاله ابراهیم النخعى راوی 

عض طرق هذا الحدت «کانوا نهو ننا ونحن غلمان عن العهد والشهادات» ٠‏ 


فرع قال ف البیان : وكيفية استعمال الخبرین أن يحمل الدح 
على الذی بشهد بالشسهادة قبل أن يسألها اذا كان صاحيها لا بعلم بها » 
ويحمل الذم على الذى بشهد بالشهادة قبل أن يسألها اذا كان صاحبها 
عالما » وقيل : بل المدح هاهنا على الشاهد الصادق فى شهادته والذم 
على الكاذب فى شهادته ٠‏ وقال المسعودى : اذا شهد بحق لادمی قبل أن 
ستشهد فهل نصحم ؟ فيه وجهان فادا قلنا : لا ينصح فهل يقدح فى عدالته ؟ 
فيه وجهان ( الأصح ) آنه لا يقدح فى عدالته الا آنه آساء وان كانت عنده 


۳ 


شهادة بحد الله تعالى فا مستحب له ألا يشهد بها لأنه مندوب ل و فا 

شنهنذ بها جاز إن ]با بكرة واف وشيل بن معبد 'شهدوا على المغيرة بن 

شعیه مر رضى الله عنه ولم E‏ واننا بد كما 
۰ قال الصئف رحمه اله تعالى . 


فضل CS SS eS‏ 
اجرة لانه فرض تعين عليه فلم بجز ان باخذ عليه اجرة كسائر الفرائض » 
ومن لم يتعين عليه ففيه وجهان ( احدهما ) انه يجوز .له اخذ الأجرة لانه 
لا ينعين عليه فجاز أن باخذ عليه اجرة كما يجوز على كنب الوثيقة ( والثانى ). 
انه لا يجوز لانه تلحقه التهمة باخذ العوض »> ۰ 

الشرح الاحکام : سبق ا ان من. دعی إلى اعا 
عليه الأداء وان كان هناك غيره قال : دنه اذا امتنع ریم امتنع غيره فيؤدى, 
ذلك الى الاضرار بالشهود له ؛ فان امتنع جميع الشهود. ۰ ل 5 
وقد" نتعين الداء على شاهدين فان لم شهد على الحق الا 'ثنان أو شهد 
عليه جداعة لكنمم غايوا آو ماتوا أو کنو فا الا انين نه لا يتين عليهسا” 
اللا اذا دعبا لل<داء أن القصود ل تحصل الآ بهما ٠‏ 

فرع ومن تعن عايها رض اتخبل التتهادة [و151 14ل يون له 
ان بأخذ على ذلك أجزة » أنه فرض توجه :عليه فلا جوز أن بأخذ عليه 
أجرة'كالصلاة » وان لم يتعين علیه قهل يجوز له أن بانغذ عليه آنجرة ؟ نیمه 
وجهان ( آحدهما ) يجوز لأنها وثيقة .بالحق لم يتعين عليه فجاز آخذ الأجزة: 
E‏ ی 
العرض والله تعالى أعلم ۰ ۱ ۱ 5 6 ا 1 

قال الصنف رحمه الله تعالی . 


" باب من تقبل شهادة ومن لا تقبل 


00 و بل شهادة الصبى لقوله تصالی ) واستشهدوا ن 
۱ 
من رخالكم فان لم يكونا رجلن فرجل وامرآنان )) والصبى ليس من 
الرجال » لما روى أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « رفع القلم غن ثلانة 
عن الصبى حتى يلغ » وعن النائم حنى يستيقظ ٠‏ وعن الحضون حتى 
¥ 
( ۲ الجموع ح ۲۳ ) 


یفیق » ولانه اذا لم يؤتمن على حفظ آمواله فلان لا يؤتمن على حفظ حفوق 
غيره آولی » ولا تقنل شهادة الجنون للخبر » والمعلى الذى ذكرناه ٠‏ ولا تقبل 
شهادة الففل الذى يكثر منه الغلط » لانه لا يؤمن ان يغلط فى شهادته ٠‏ 
وتقبل الشهادة ممن يقل منه الغلط لان احدا لا ينفك من الفلط ٠‏ واختلف 
اصحابنا فى شهادة الاخرس فمنهم من قال : تفيل لآن اشارته كعيارة الناطق 
فى نكاحه وطلاقه » فكذلك فى الشهادة » ومنهم من قال ۰ لا تقل لأآن اشارته 
اقيمت مقام العبارة فى موضع الضرورة وهو فى النكاح والطلاق » لأنها 
و GE NCA‏ ل شاد E hi E‏ ينا 
بالنطق فلا تجوز باشسارته 


الشسرح قوله تعالی » E‏ شصسدين من رجالكم فان لم 
یکونا رجلین فرجل وامرآتان » فقوله تصالی ( شهيدين ) يدل على أن 
الشهادة فى الحقوق المالية والبدنية والحدود شهیدین الا الزنا ففیسه 
ارس نهدا كوي خی ٩‏ الحتوة 109 ی ( مدع تين 
فى رفض الصبیان والکفاز فمنطوق النص ( من زجال ) ؛ DN‏ 
واضافة ( رجال ) الى المخاطبين وهم الذين آمنوا بقوله ( ا 
الكفار وكذلك ينفى التنساء وسیاقی حكم ذ ذلك ان شاء الله وعلی + 0 
لا تقبل الشهادة الا من عدل ۰ 


۱ آما حدیت رقم القلم عن ة > فقد آخجبه عبد رن سنسنده 
وا داود والحاكم عن عمر رضى الله عنهما کما آخرحه آحمد وأبو داود 
والسبائی والحاکم عنه بلفظ « رقع القلم عن ثلاثة عن النائم حتی بستیقظ 


توت ی سا اا 


آما اللغات المدل فى اللغة هو الذی استوت 1 و اعتدلت » 
يقال : فلان عدیل فلان اذا كان مساويا له » وسمی العدل عدلا انه بساوی 
مثله على البهيمة وى حديث جابر « اذا جاءت عمتى بأبى وخالى مقتولين 
عادلتهما على ناضح أى شددتهما على جنبتی البعير كالعدلين وقال الفراء 
فى قوله تعالى « أو عدل ذلك صياما » قال : العدل ما عادل الشىء من غير 
جنسه ومعناه فداء ذلك ٠‏ ش 


۱۸ 


والعدل بمعنى الصدر ما قام فى النفوس أنه مستقیم .وهو ضد الجور 
وغدل الحاکم فى الحکم بعدل عدلا وهو عادل من قوم عدول ۰ وف آسماء 
الله تعالی ( العدل ) هو الذی لا يميل به الهوی فیجوز فى الحکم وهو ق 
٠‏ الاصل مصدر سمى به فوضع موضع العادل » وهو آیلغ منه للانه كل 
المسمى تفسه عدلا » والعندل من الناس المرضى حكمه وقوله » وقول 
الباهلى : رجل عادل وعدل خائر الشهادة ورجل عدل رضا ومقنع فى 
الشهادة قال ابن بری ومنه قول كثير : 


وبایمت ليلى ف الخلاء ولم یکن شهود على لیلی عدول مضانم 


ورجل عدل وصف بالمصدر معناه ذو عدل وقال تعالی فى موضعين من 
الکتاب العزیز « وآشهدوا ذوی عدل منکم » وقال « بحکم به ذوا عدل 
منکم » ومقال رجل عدل ورجلان عدل ورجال عدول وامرأة عدل ونسوة 
عدل كل ذلك على مق وال ذوو عدل ونسوة ذوات عدل فهو لا شنی 
ولا يجح ولا ۇث »> فان رآنته محموعا أو مشا أو مثنی فعلی أنه قد 
آجری محرى الوصف الذى ليس بمصدر وقد حکی ابن جنی (امرآةعدل) 
نشوا الصدر لما جری وصفا على الأونث وان لم يكن على صورة اسم 
الفاعل ولا هو الفاعل فى الحقيقة وانما استهواه لذلك جريها وصفا على 
المثونث وآفاد فى اللسان هذا وحکی قول آبی زيد : يقال رجال عدلة أيضا 
وهم النین بزکون الشهود وهم عدول » وقد عدل الرحل بالضم عداله 
وقال ابراهيم النخعى : العدل الذى لم تظهر منه رة » وکتب عبد اللك 
الی سعید بن كيين بساله عن :البدل: فاحايه: آن المدل علی آرينة آنطاء : 
العدل فى الحکم قال تعالی « وان حکمت فاحکم بینم بالعدل » والعدل 
فى القول قال تعالی « واذا قلتم فاعدلوا » والعدل الفدية وقال تمالى 
« لا قبل منها عدل » والعدل فى الاشرالك قال تعالی « ثم الذين کفروا برهم 


مدلون » ۰ 


5 


آما | الأجكام. فاته لا تقبل الشهادة.الا من عدل لقوله "تعالی «ان جاءکم 
فاسق نا فتپینوا » فدل .على أنه اذا جاه من یس قاس لا يتين ولو 
تا و 'ذوى عدل 0 له تن ليس عفدل 


ا ی ار 
بودینه ومروءته فالعدل فى الأحكام أن" بکون الغا عاقلا حرا والعذل فى 
الدين أن يكون مسلما مجتنبا للکبثر غير مصر'على الصغائر » والمدل فى 
المروءة أن يحتنب الأمور الدنية التى تسقط المروءة على ما انی سانه ٠‏ 
فما الصضيئ فلا تقل شهادته. تحال » ونه قال ابن عباس" وشزيم رضی الله 
عنهم وعطاء والحسن وطاوس والأوزاعى والثورى وأبو حنيفة وأصحابه 
وقال ابن الزبير والتخمی ومالك : تقبل شهادة بعضهم علی بعض فى الجراح 
اذا, كانوا محتمعين علی. :الصفة التی تحارحوا عليها: ذ: فأما. اذا تفرقو! 3 
و هی قوله تعالى د 
من رنجالكم » 6 0 

دق قال الثبافعى, رجمة. الله 1 ۳ ل من الرجال »ونه 
قال :ولا تکتموا الشهادة « الا یه فتوعد على کتمان شاو الو يتك 
ی ی رت 


چ" 


سرع فى شمادة الجنون م .ل 

۱ لا تب شا المجنون لقوله صلى لله عله وسلم به رفع الم 
ثلاثة : عن الصبى حتي يحتلم » وعن النائم حتي ستیاظ » وعن ن الجنون حتی 
شیق ماه ۵ کم تقو ی باه تبون 4 جکوف کی جت هه 
ي فزع اذ اذا كان الشاهد ممن ۳ مئة السهو اقل شید 
نحق فهل' تقبل شهادته ؟ نظر فيه ٤‏ فان كان السهو والغاط ارا مته“ قلث 
شهادته لگن أحدا لا بخلو من ذلك وقد كان النبى صلی الله عليه وسلم 


Nie 


وان.:كان . کته منه السهو 'والغلط بت وهو الذی یسمی با مغفل لم 
تقبل شهادته لأن فى قبول شهادته تضييعا للحقوق لله لا ومن أن سهو 
EES‏ ی ار ا ها 
العراقيين.... وقال ,الخراسانيون. :.تقبل شهادة المغفل اذا كانت امفسزة » مثل 
أن شول ل 
وما أشيهه ٠‏ 


۱ ۾ لا تقبل شهادة الشاهد غير.مفسرة مثل آن نقول. ا 
ان لان على فلا كذا أو كذا.. فلا تلا كانت مب ۱ 


فرع ا تقل شهادة الأخرس اذا کات له اشارة مفهلو مة ۳ 
فسه4 . وجمان ( آحدهما ) تقبل إلأن اشارته كعبارة غيره فى البيع وغیره 


۰ 4 والثانی ) لا تقبل لآن اشسارته انما جعلت کمبارة. غره الضرورة‎ ١ 
٠ ولا ضرورة ههنا ف شهادته لذنها تصح من الناطق‎ 


قال 1 لصنف رحمه الله تعالی ۱ 


قصل ولا تقبسل شنهادة العبد لانها آمر لا بتبعض بنی غل 
التفاضل » فلم يكن للعب فيه مدخل كا مراث والرحم ٠‏ ولا تقبل نسهادة 
الكافر كا روى معاذ رضی الله عنه قال : قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم « لا تجون شهادة آهل ' دين على أهل دين آخر الا السلمین 4 فانهم 
عدول على انفسهم وعلی غر هم » ولانه اذا لم تفيل شهادة من يشهد بالزور 
على الآدمى فلان لا نقيل شسهادة من شهد بالزور على الله تصالی اولی , 
ولا تقبل شهادة قاسق لقوله تعالى « ان جاءكم. فاسسق شا فتیشوا آن 
تصیبوا قوما بجهالة فتصبحوا على ما فعلتم نادمين (( فان ارتكب کسرة 
کالغضب اوالسزقة' والقتذف وشرب الخمر فسق وردت شهادنه سواء فعل : 
ذلك مرة آو. تکرر مله والدلیل عليه قوله عرز وجل « . والذین برمسون. 
الحصنات نم لم يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين جلدة ولا تقبلوا لهم . 
شسهادة آندا وأولتك هم الفاسقون » وروی أن النبی صلی الله عليه وسام 
قال : « لا تجوز شسغادة "خائن ولا خاتنة » ولا زان ولا زانية. » ولا ذئ .غمر” 
على آخينيه ) .فودد الثص فى القذف . والزنا: وقسنا علبهما سار الکباثر » 


ولان من ارتکب كبيرة ولم یبال شهد بالژور ولم یبال ۰ وان تجنب الکباثر 
وارتکب. الصفائر فان كان ذلك نادرا من افماله لم سق ¢ ولم ترد 
شهادته ۰ وان كان ذلك غالبا فى افعاله فسق وردت شهادته لانه لا بمکن 
رد شهادنه بالقلیل من الصفائر لانه لا يوجد من یمحض الطاعة ولا بخلطها 
ودر موي ان د E E E E O‏ نلق 
بمعصية الا بحبی بن زکریا » ولهذا قال الشاعر : ۱ 

من لك بالحض ولیس محض بخست بعض وبطیب بعض 

ولا يمكن قول الشهادة مع الکثر من الصغائر لان من استجاز الاکثار 
من الصفائر اسنجاز أن يشهد بالزور » فعلقنا الحکم على الفالب من آفعاله» 
ألآن الحکم للفالب » والنادر لا حكم له ۰ واهذا قال الله تعالی ۱ فمن نقلت 
موازينه فاولئك هم المفلحدون ٠.‏ ومن خفت موازينه د الذين نا 
إنفسهم فى جهنم خالدون » ». ۰ 


الشرح قوله تعالى « والذين ' ورمون ا م لم ینوا 
ااا و ل ل الق ام 
آم المؤمنين رضى الله عنها » وقيل : بل نزات فى القذفة عاما لا فى تلك 
النازلة وقال اين المنذر : لم نجد فى أخبار رسول الله صلى الله عليه وسلم 
خبرا بدل على تصریح القذف وظاهر كتاب الله تعالى مستغنى به » دالا على 
القذف الذى يؤجب الحد» وأهل العلم على هذا مجمعون ٠‏ 

آنا حديث معاذ فقد قال الحافظ ابن حجر فى التلخيص : روی عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : « لا تقبل شهادة أهل دين على أهل 
دين الا السلمون الخ » آخرحه ا من طريق الأسود بن عامر شاذان : 
« كنت عند سفيان الثورى فسمعت شيخا بحدث عن يحبى بن أبى كثير 
عن أبى سلمة عن أبى هريرة نحوه وأتم منه قال شاذان : فسألت عن اسم 
الشيخ فقالوا عمر بن راشد ٠‏ قال البيهقى : وكذا رواه الحسن بن موسی 
وعلى بن الجعد عن عمر بن راشده وعمر ضعيف ضعفه آبو حاتم وق معارضة 
حديث جابر أن النبى صلى الله عليه وسلم آجاز شهادة أهل الكتاب بعضهم 
على بعض © آخرجه ابن ماجه وق اسناده محائد وهو سىء الحفظ + 

آما حدت « لا جوز شهادة خائن ولا خائنة ولا زان ولا زانة 


TY 


عمرو بن شعیب عن آییه عن جده وسیاقهم آتم ولیس فيه ذکر الزافی 
والزانية الا عند آبی داود وسنده قوی ورواه الترمذی والدارقطتی والبيهقى 
من حديث عائشة وفيه يزيد بن زياد الشامی وهو ضعيف » وقال 
علدنا اسناده » وقال أبو زرعة فى العلل : منكر » وضعفه عبد الحق 
: وابن حزم وابن الجوزى ورواه الدارقطنى والبيهقى من حديث عبد الله بن 
عبرو » وفيه عبد الأعلى وهو ضعيف » وشيخه يحيى بن سعيد الفارني | 
ضعيف قال البيهقى : لا يصح من هذا شىء عن النبی صلی الله عليه سل ۰ 
آما حديث « ما منا الا من عصى الى آخره » قال الحافظ ابن حجر 
فى التلخيص : المشهور بلفظ « ما من آدمى الا وقد اخطاً أو هم بخطيئة » 
أو عملها الا يحيى . بن زكرا لم هم بخطيئة ولم تعملها «6 رواه أحمسد 
وأو علی والحاکم من حديث ابن عباس وهذا لفظه » ولفظهما « ما من أحد 
من ولد آدم الا قد آخطا آو هم بخطيئة ليس يحيى بن زكرا » وهو من 
رواية على بن زيد بن جدعان عن يوسف بن مهران وهما ضعيفان » وله 
طرق آخری عند البزار من رواية محمد بن عون الخراسانى وهو ضعيف 
وفی الباب عن أبى هربرة فى الطبرانی الأوسط » وكامل بن غدى فى ترجه 
حجاج إن سلیمان . وأخرجه البيهقى باسناد صحيح الى الحسن عن النبى 
صلی الله عليه وسلم مرسلا وآخرجه عبد الرزاق من طريق سعيد بن السیب 
مرسلا آیضا + أ هھ ۰ ۱ 7 


آما اللغات نالخائن الذى اذا تن آخذ أماتنه وقدوهم من قال ؛ 
هو السارق » وقد ققح الخيانة ف غير المال وذلك ان ستودع سرا 
فيفشيه أو من على حکم فلا یمدل فيه قوله ( ولاذی غر ) الممر الحقد 
والغل وقد غمر صدره على بالکسر يغمر مرا وغمرا قوله ( شهد بالزور ) 
الزور الکنی واصله الیل كانه مال عن الصدق الى الکذب ومنه قوله 


تعالی 2 ونری الشسسن اذا طلغت تزاور عن كهفع « وشل :"هو ي ۰۰ من 


۲۳ 


قوله : : ذورت ف نفسی حدیثا آصلحته وهباته کان شاهد الز 
آنتمادة ق تقمه وهياها ولم بسع ول 


4 ِ شاضها لون الخالص , من کل شىء ۰ 


۳ ونا ات پش ) ی مه سی رھ تب 
خخا وقوله ( ن استجاز ) آی زآه جائزا ساثفا يقال : : جوز له ما 
احا : له بآی ف له ذلك ليك قاذم صاحب الطر از الذهب ابن بطال 


0 


الام اب لا بل شهادة ادرف قینل ولا تیم 
ولا عد ما دان من احتمال الیل أو المحاباة أو الخوف » لأن فاقسر 
رن که ون وی بر و ابید 
واین کی والجسن الیضری وقطاء ب و وشرريح ومالك والاوزاعی 
دید حنيفة وأصحايه رضي لله جنهي وروی نی الى ري الله عنه آنه قال : 
قبل شسهادة ید يكل قليل وكثير على الحر والمبد وقال على رضى الله 
عضه : تقبل شهادة العبد على العتد وله تقبل على الحر وبه قال عثمان 
الى داد ين حنيل واسحق بن راهسويةوداود ين على وقال النخعی 
e‏ ۶ مد ق الإلين ولا هيل ف الکتي . 


ر ی ان اما لش بام غي اقا يكو وی 

اه مدخل كاميراث والرجم #-ختولنا لا تبعض احتراز من اکن واملای 
ال اج قان هذه مر اد فيه مج ال 
ناء على الفاضلة احتراز من. القطع فى سرقة » فان للعبد افيه مدخلا لگنه 
لم يبن غلى المفاضلة ومعنى قولة كالميراث والرجم لأنهما بنيا على المفاضلة » 
لذن ميزات الرجل کرات اتان وشهادة رجل کشسهادة امرأتين 0 
ادج یجب على الكال دلا يجب على اناق . ا 
+ . سرع لا تقبل شهادة الكنا ر على المسلمين ولا على الکنار ع 
قال مالك والأؤزاعى وابن ا وقال آبو حنيفة : 0 


در قد زور 
بر ۰ قوله ( بمحض الطاعة » آی 


. 


شهادة بعضهم على بعض سواء شهد على آهل ملته أو على غير آهل ملته ٠»‏ 
وبه قال الحسن البصری وسوار بن عبد الله القاضی وعثمان البنی وحناد ٠٠‏ 
وقال الزهری والشعبی وقتادة والحکم واسحق وأبو عنند : تقل شهادة 
أهل الملة على بعضهم » ولا تقبل شهادة آهل ملة على أضل ملة آخری ء 
فلا تضيل شهادة 000 0 ولا النصرانى على اليهودى » 
وأجمعوا على أن شهادتهم على مسلم ٠‏ وحكى عن أحند رحمه الله 
8 + بل قار " e‏ وحدها اذا ١‏ لم يكن هناك 
مسا م » ولا" تقبل شهادة بعضهم على بعض ٠‏ 

۳ دليلنا قوله تعالى « با یا الذين آمنوا ان جاءكم فاسق نبا تین ( 
فأمر بالتبين فى نآ الفاسن وهو خبره » والكافر فاسق > فاقتضى وجوب 
التبين فى خبره والشهادة خبر ٠‏ وروى معاذ رضی الله عنه آن النبى صلی الله 
عليه وسلم قال : « لا تقبل شهادة آهل دين على غير أهل دینهم الا السلمی> 
فانهم عدول عن أنفسهم وعلى غيرهم » ولا من عرف بالكذب وأكل السحت 
ل تقبل شهادته » وقد أخير الله تعالى أن الكفار شعلون ذلك قال. تعالى 
« سماعون للكذب اا ا ی 


فرع ولا تشل شهادة الفاسق لقوله تعالی 2 ان جاء کم فاستق 
شا فتسئوا » الآبة ‏ فامر بالشین فى تب الفاسق وهو خيره » والشهادة خبره 
ومن , ارتکب شتا من الکساثر وهی الکفر بالله أو بعض آنسائه 
صلوات الله عليهم أو ببعض کتبه والقتل غبر الحق والزنا واللواط وشرب 
00 والسرقه والعصب اة الزور » والقذف فسق وردت شهادته 
لقو له تعالی « والذین برمون المحصات ثم 3 يتوا بأربعة شهداء » الآية 
فأمر الله تعالی برد شهادة القاذف لینبه علی رد شهادة القاتل والزانی واللائط 
نها ١‏ أعظم منه وآغلظ حدا ٠‏ وروی ابو داود فى سننه أن النبى صلی له 
عليه وسلم قال « لا تقبل شهادة خائن ولا خاثنه » ولا زان ولا زانية ولا دی 
غمر على أخيه » والخائن الغاصب » ولأن من استحاز ركوب كبيرة استجاز 
ظها ».وين کانت هن سفتهلم یامن أن بشهد ازور فل تيل شاد 
لذلك + 


o 


قرع قال آپو القاسم الفورائی فى الابانة : فان ترك صلاة 
واحدة بأن اشتغل عنها بشیء ففيه وجهان ( آحدهما ) لا تسقط عدالته 
كما لو ترکها ساهیا ( والثانی ) فسقط لاشتغاله بأمر من آمور الدنیا عن 
الصلاة ٠‏ قال الفورانی : وان جلس على الدسا ج أو ث شرب من اناء فضة 
آو دعي SSS CGS‏ 
لح ع ار ع یتسه لان التحمل 
للشهادة کالٌداء وقال سائر أصحاينا : نعقد ۰ 


فرع قال اتشافعی رخی الله عنه : وليس احد من الناس يسل 
بمحض الطاعة حتی بخلطها بالمعصية » ولا بمحض العصية حتى بخلطها 
بالطاعة فاعة عتبر الاغلب من حاله » قال أصحابنا : وآراد بذلك الصغاثر دون 
الكبائر » فاذا كان الائسان محانبا للکباثر وار تكب بعض الصغائر » فان 
كان العالب من آحواله مواقعة الصعائر لم تقضل شهادنه اين من استحاز 
مواقعة الصغائر فى غالب أحواله استحاز مواقعة الكبائر فلم تقبل شهادته ٠‏ 
وان كان الغالب من آحواله ترك ارتكاب الصغائر واقما يواقعها نادرا لم 
ترد شهادته رذلك 4ل*نا لو قلنا : لا تقبل شهادته أدى الى ألا تقل شهادة 
آحد ٠‏ لأن آحدا لا نفك من مواقعة الصغائر نادرا حتى الأنبياء صلوات 
الله وسلامه عليهم ٠‏ ولهذا قال الله ال « وعصى آدم رنه فعوى » وقال 
تعالى فى داود « فاستغفر ربه وخر راكعا وآناب » وروی أنه صلى الله 
عليه وسلم قال « ما منا الا من عصى أو هم بمعصية الا بحبی بن زکریا 4 
واذا لم يسكن الاحتراز منها علق الحكم على الأغلب من الحال لگن للغلبة 
تآثیرا فى الشرع » ولمذا قال قمالى « فمن ثقلت موازينه فأولئك هم 
الفلحون ومن خفت موازينه فأولئك الذين خسروا آنفسهم بما كانوا بات 
بظلمون » وا الأغلب ٠‏ 


أهل الذُهواء اذا كان لا يرى أن شهد لموافقته تتصديقه وقبول سنه 
واشهاده من بری أن کذبه شرك بالله ومعصيته تجب بها النار أولا أن تطيب 


۳۹ 


نه بفیولها فمن يخفف الثم فى ذلك » فقضی بهذا على قبول شهادة, 
أهل الذهواء الا الخطابية ٠‏ وقال فى الأم : ذهب الناس فى تاویل القرآن 
والأحاديث والقياس أو من ذهب منهم الى آمور اختافوا فتباينوا فيها تباينا 
شدیدا آو استحل فها بعضهم من بعض ما شول حکانته » وكان ذلك 
متقادما عن السلف ومن بعدهم الى اليوم فلم یعلم آن آحدا من سلف 
هذه الأمة بقتدی به ولا من التابعين بعدهم رد شهادة أحد يتأويل » 
وان خطآه وضلله وراه استحل منه ما حرم عليه ولا ترد شهادة أحد بشیء 

من التأويل كان له وجه يحتمله ٠‏ وان بلغ به استحلال الدم والمال والعظائم 
من القول فكذلك آهل الأهواء ٠.‏ وجملة ذلك آنه لا اختلاف ‏ بين آصحاینا 
أن شهادة الخطابية غير مقو لة وهم أصحاب أبى الخطاب الكوق و ستقدون 
أن الكذن لا بجوز » فاذا ذكر بعضهم لبعض أن له على رجل حضا حلفه 
وصدقه على ذلك » وشهد له بالحق الذى حلفه عليه لأنهم یشهدون بقول 


الدعی + 


وقال الفورانى فى الابانة : الا أن بفسروا الشهادة فيقول : آشهد أن 
فلانا أقر لفلان بكذا فحينئذ قل والأول أصح » لأنه يجوز أن شهد. 
بالحق مفسرا معتمدا فى تضصسیره على يمين المدعى الذى حلف له ۰ قال 
الشيخ آبو حامد : وكذلك اذا كان الرجل يعتقد أن رجلا مباح الدم بحل 
قتله فيش هد عليه بالقتل فلا تقبل شهادته عليه لأنها شهادة بالزور ۰. 
واختلف آصحابنا فى قبول شهادة سائر آهل الأهواء غير الخطابية فقال 
اين القاص والقفال : لا ترد شهادة آحد منم قال ان الصباغ :و 
ظاهر قول الشسافعی رحمه الله وبه قال آبو حنيفة لأن لهم شسبهة فيما 
يقولون » لا يصل الانسان الى حلها الا بعد اتماب الفكر » فلم ترد 
شهادتهم بذلك 


م و تم وضرب شش ولا يرع + وب رم ما 


۳۷ 


پشرع فيها الاجتهاد مثل آصحاب مالك وأبى حنيفة وغيرهما هب 
الذین یخالهون ف تکاح المتعة » وف النکاح بلا ولی ولا شهود وغير ذلك 
فهو لا بفسقهم ولا ترد شهادتهم ٠‏ قال : وهصذا الضرن .هو الذى أراد 
الشافعی رحمه الله بأهل. الذهواء الدین ترد شهادتهم دون غيرهم ٠ ٠‏ لذن 
الصحابة رضى الله عنهم اختلفوا فى مسائل كثيرة فى الفرو ا بسي 
مضا وأغلظ یشیم على بیش فى القول فى الا فى ذلك ولم بود بشي 
شهادة بمض ۰ وآما الضرب الذین: نفسقهم ولا تکترهم ته ار رای الذي الذين 
یسیون آبا کر الصديق وعمر بن الخطاب رضی الله عهما والخوارج الذين 
سبيون عثمان وعليا رضی الله عنهما فلا تقبل شهادتهم لأنهم تذهبون “الى : 
مىء لا يسو فيه الاجتهاد فهم معاندون مقطوع بخطتهم وفسقهم فلم تقبل 
شهادتهم ٠‏ وآما الضرب الدین تکفرهم فهم. القدرية الذين قو لون 9 
بخلفون آفمالهم دون الله تعالی » وهم قولون بخلق.القرآن ویقولون : 
الله تعالى لا بری يوم القيامة ٠‏ والجهمية النافون عن الله تعالى د 
لان الشافعی رحمه الله قال فى موضع من كتبه : من قال بخلق القرآن فهو 
کافر ٠‏ واذا حكم بكفرهم فلا معتی لقبول شهادتهم وقد اتدل حفن 
أصحابنا . نما' ورد من أتحاديث. كحديث « ان لكل آمة محوسا وان مجوس 
هذه الأمة القدرية » فلا نعود وهم مرضوا ولا تصلوا عليهم اذا ماتوا 4 
آخرحه أبن عدی وخيثمة بن سليمان من حديث أبى هريرة وفيه جعفر 
ابن الحارث آبو شهیب النخعی ولیس بشیء وآخرجه الدارقطنی بسند 
فيه محاهیل و ا ر و إن دق فقال : لم آر فى آحادیثه 
فو للا ار وی ار : فى حفظه ثیء ؛ 
كتب حديثه قال ابن عراق الکنانی قلت : ورایت بخط الحافظ بن حجر 
ما نصه « لم يتهم جعفر بكذب ولا وضع » الى أن قال : وينتهى بمجموع 
ل ی او كك شاء الله تعالی ۰ 


اذا ثمت هذا 3 اذا فرش 2 فلا 00 35 فلا تتبمه 
الحد ث الدی ذکر ناه آتفا. وروی عن النبى صلى الله عليه وسلم آنه قال + 


۳۸ 


ار من سب نبيا فقد کفر ومن سب صاحب نبی فقد فسق » وروی عن عمر 
رضی الله عنه آنه قال « لا تجالسوا القدرية » وأقل ما فى هذا ألا تقبل 
اشهادتهم وقال على رضى الله عته « ما حكمت مخلوقا انما حكنت القرآن « 
وهذا دليل على أن القرآن غير مخلوق وقد قال على ذلك بمحضر من 
الصحاية رضوان الله علیهم فلم شكر عليه أحد ٠‏ ولأن هذه المسائل قد نصب 
الله تعالی عليها آدلة اذا تأملها المأمل حصل له العلم بها » فنسبوا فى مخالفتها 
العناد كما نسب المخالف فى التوحيد » ومثل هؤلاء فى زماننا هذا الملحدون 
والوجوديون الذين لا يتقيدون بالشرائع ولا بالأديان وكذلك الشيوعيون 
"لین لا مون وة الزب مارك 0 ولا يقرون بالرسالات ولهم 
ساد ثلاثة (آولها ) سيطرة الطبقة العاملة ويسمونها ثورة البروليتاريا 
( وانیها ) محاربة الملكية ( وثالئها ) اثارة الثورة العالية » وهی تحريض 
الأمم - على البعی والعدوان » والاظاحة بكل امام ولو کان عادلا من أجل 
آن ۵ 


وقال اپو أسحاق. فى الشرخ : من قدم عليا على آبی بكر وعمر فی 
.الامامة فسق لأنه خالف الاجماع ومن فضل علا على آبی بكر وعمر 
.وعثمان أو ففنل بعضهم على بعض لم أفسقه وقبلت شهادته + وأما قول 
الشافعى وشهادة من يرى من كذبه شركا باه فهم الخوارج » لأنهم يرون 
الكذب معصية وكفرا ويحب به النار ۰ لم برد به آن شهادتهم تقبل وانما 
۳ راد آن شهادتهم لا ترد لذلك » لأن ذلك آدعی الى قبول شهادتهم » وانما 
ترد شهادتهم لقولهم بخلق القرآن وا: هم بخلقون آفعالهم وغیر ذلك + 


قال اتصنف رحمه الله تعالی 


1 فصل لا تقبل شهادة من لا مروءة له کالقوال والرقاص ومن 
اكل 0 الأسواق ویمنتی مکشوف الاس ف موضع لا عادة له فى كلشف 
الراس فيه »> لأن المروءة هی آلانسانبة » وهی مشنفة من آلرء ومن ترك 
الانسانية لم يؤمن أن بشهد باازور » ولان من يستحيى من الناس فى ترك 
:المروءة لم يبال بما یصنع ۰ والدليل عليه ما روى آبو مسعفود البدرى 


۳۹: 


رضی الله عنه « أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : أن مما أدرك الناس من 
کلام النبوة الأولى اذا لم تستحی فاصنع ما شئت » واختلف اصحاینا فى 
اصحاب الصنائع الدنيئة اذا حسنت طريقتهم فى الدین » کالکناس والدباغ 
والزبال والنخال والحجام والقیم بالحمام » فمنهم من قال : لا تقبل شهادتهم 
الدناءتهم ونقصان مروءنهم » ومنهم من قال تقسل شهادتهم لفوله تعالی 
« ان أكرمكم عند الله اتقاکم » ولان هذه صناعات مباحة وبالناس الیها حاحة 
فلم ترد بها الشسهادة > ٠‏ ۱ 


آلش‌رح قوله تعالی « ان آکرمکم عند الله آتقا کم » هی فقرة من 
الآبة ۱۳ من سورة الححرات وهی قوله تعالی « پا آیها الناس انا خلقناکم 
من دکر وأنثئ وجعلناکم شعوبا وقبائل لتعارفوا ان آکرمکم عند الله آتقاکم 
ان الله عليم خبير » وقد ذکر آبو داود فى الراسیل حدثناا عمرو بن عثمان 
وكثير بن عبيد قالا ٠‏ حدثنا بقية بن الواليد قال حدثنى الزهرى قال : آمر 
وسو ل الله ضلى الله عليه وسلم نی ساضه آن يزوحوا آنا هند امرأة منهم » 
فقالوا لرسول الله صلى الله عليه وسلم ۱ نزوج ناتنا موالينا فأنزل ألله عز 
وجل : « انا خلقناكم من ذكر وأتثى وجعلناكم شعوبا » الاية قال الزهرى : 
نزات فى أبى هند خاصة « وقد روى الطبری والترمذى وأحمد والواحدى 
فى آسباب النزول : قال ابن عباس : نزلت فى ثابت بن قيس وقوله فى الرجل 
الذى لم يفسح له ابن فلانة فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : من 
الذاكر فلانة ؟ فقام ثابث فقال : آنا با رسول الله » فقال : انظر فى وجوه 
القوم » فنظر فقال : ما ريت يا ثابت ؟ فقال : رآبت أبيض وأحمر وأسود 
قال : فاقك لا تفضاهم الا فى الدين والتقوى ٠‏ فآنزل الله هذه الآية ٠‏ 


وروی الواحدى فى أسباب النزول عن مقانل « ليا كان بوم فتح مكة 
أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بلالا حتى آذن على ظهر الكعبة » فقال 
عتاب بن آسید بن أبى العيص : الحمد لله الذى قبض آبی حتى لم بر هذا 
اليوم ٠‏ وقال الحارث بن هشام : أما وجد محمد غير هذا الغراب الأسسود 
وال تيل بن غو أن ره اشاشينا ره + وقال او سان + 
انى لا آقول شيئا أخاف أن يخبر به رب السماء » فآنی جبريل عليه السلام 


۳۰ 


النبى صلی الله عليه وسلم وآخبره بىا قالوا فدعاهم وسالهم عما قالوا ؛ 
فاقروا » فأنزل الله تعالى هذه الآية وزجرهم عن التفاخر بالانساب والتکاثر 
بالاموال والازراء بالفقراء ثم قال : 


أخبرنا آبو حسان الزکی قال آخبرنا هارون بن محمد الاستراباذی 
قال : حدثنا أبو محمد اسحاق بن محمد الخزاعی قال : حدئنا آبو الولید 
الأزرف قال : آخبرنا عبد الجبار بن الورد المكى قال : أخيرنا ابن أبى مليكة 
قال : لما كان يوم الفتح رقى بلال على ظهر الكعبة فقال بعض الناس : 
با عباد الله أهذا العبد الأسود بوذن على ظهر الكعبة ؟ فقال بعضهم : ان 
سخط الله بغيره » فائول الله تعالى : « يا آیها الناس انا خلقناكم من ذكر 
واتثى » وقال يزيد بن شحرة : مر رسول الله صلى الله عليه وسلم ذات يوم 
ببعض الأسواق بالمدينة » واذا غلام آسود قائم ينادى عليه : بباع فمن يزيد 
وكان الغلام يقول : من اشترانى فعلى شرط قيل : ما هو ؟ قال لا بمنعنی 
من الصلوات الخمس خلف رسول الله صلى الله عليه وسلم فاشتراه رجل 
على هذا وكان يراه رسول الله صلى الله عليه وسلم عند كل صلاة مكتوبة 
ففقده ذات يوم فقال لصاحبه » آين الغلام ؟ فقال : محموم با رسول الله 
فقال الأصحابه : قوموا بنا نعوده فقاموا معه فعادوه فلما كان بعد أيام 
قال لصاحبه : ما حال الغلام ؟ فقال : بارسول الله ان الغلام لما به فقام 
ودخل عليه وهو فى برحائه فقبض وهو على تلك الحال فتولی رسول الله 
صلی الله عليه وسلم غسله وتكفينه ودفنه فدخل على آصحابه من ذلك آمر 
عظيم فقال الهاجرون : هجرنا ديارنا وآموالنا وأهلينا فلم بر أحد منا فى 
حباته ومرضه وموته ما لقى هذا الغلام » وقالت الأنصار : آريناه و نصرناه 
وواسيناه بأموالنا فار علينا عدا حبشسا فأنزل الله تعالی « يا أيها الناس انا 
خلقنا کم من ذکر وانئی » يعنى آتکم نو أب وامرآة واحدة وآراهم فضل 
التقوى بقوله تعالى « ان آکرمکم عند الله أتقاكم 6 ۰ 

آما حدیث آي مسمود البدری برضی اف عاد آخرجه ادق 
مسنده والبخاری وآبو داود واين ماجه وآخرجه آحمد آیضاعن حذيفة 
این الیسان ۰ 


۳۱ 


آما الاعات فان المروءة تهمن وتخفف ویجوز التشدید وترك الهمزة 
فبها وهی الانتبانية كنا ذکر قال .ف اللسان : مرو الرجل یمرو مروعة ومر 
الطعام یمرو مراءة ولیس بينهما فرق الا اختلاف الصت‌درین »:وکتب عمر 
اين الخطاب الى ای موسی خد التاس بالعر بيه فا نه يزيد فى العقل وشت 
المروءة ول تللاحتف ما الروءة ؟ فقال العفة والحرفة » وسثل آخر عن 
.المروءة فقال المروءة آلا تفعل فى السر آمرا وآنت تستحی أن تفعله جهرا ٠‏ 
وى حديث الاسشنقاء : « اسقنا عن مسا مريعا » والریء مجری الطعام 
والثرات وهو رأس اة والکرش , اللاصق بالحلقوم الذى بجری فيه 
الطعام والشزاب ویدخل فيه ۰ وقوله ( اذا لم تستح فاصنع ما شنت ) معتاه 
انما يمنغ من فعل السوء والقبيح الحياء » فاذا عدم الحياء لم يمنعه منه 
مانع ‏ وقوله ( الصنائع الدنيئة ) هى الخسيسة مأخوذة ' من آلدنیء وهو 
الخسيس مهموز » وقد دن الرجل اذا صار دنيثا لأخير فيه ( ا ) هو 
الذی بحنل الزيل وهو السرجين » وموضعه الزبلة ا ) هو الذى 
بنغل الترات پلتمس فيه ۶ التاقه ۳ ( والقيع بالحمام ) وهو الذى بباشر 
المناء ساخنة وباردة يوم على عم المازر والأردية آو قوم نتدليك 
هنن 5 ۱ 
آما الاحکام فان من ترك الروءة فان كان ذلك نادرا من آفعاله لم ترد 
شهادته بذلك وان کان الغالب من آحواله ردت شهادته لأنه اذا لم بستح من 
ترك المروءة لم پستح يما فعل » والدلیل عليه حديث أبن مسعود البدری 
رضی الله عنه أن النبى.صلى .الله عليه وسل قال « ان مما أدرك الناس من 
كلام النبوة الأولى اذا .لم تستح فاصنع ما شئت » واذا كان غير مستح ف 
ذلك لم یمن أن يشهد بالزور ٠‏ وقال أصحابنا العراقيون : ترك المروءة هو 
أن يأكل. فى السوق أوايسد, رجله .بين الناش أو پلبس الثياب الممصفرة أو 
ثاب النساء ٠‏ قال اين الضباغ فی الشامل : آو يكشف من دنه ما ليس 
بعورة منه بحضرة الناس وما أشبهها بما فعله مروءة بقوم وتركه مروءة لقوم 
ویبانه آن.الکناس والشرطى لو تطلس كان ترك مروءة والفقيه لو تطلس كان 
مروءة » وتمنطق الشرطى كان مروءة ولو تمنطق الفقيه كان ترك مروءة ومن . 


۳Y 


أكل من التجار اليسير من الطعام على باب حانونه عند تفرق الزحمة عه 
وخلوته بمن لا يحتشمه من أصحايه فلا يؤثر ذلك فى عدالته » ومن كان 
بهازل زوجته بحيث يسمع غيره فهو ترك مروءة ومن كان رقاصا أو قواله 
و هو ما سمی ف زمااننا موالا بالميم وهو ملقى المواليا وهو ضرت من شعر 
العامة يقال بلهجة عامية فهو تارك للمروءة ٠‏ 


وآما أصحاب الحرف الدنيئة مثل الحجام والكناس والدباغ والقيم , 

. بالحمام فهل تقبل شهادتهم ؟ ينظر فيهم فان كانوا بتوانون فى الصلاة والطهارة 
من الحدث والنحس لم تقبل شهادتهم » وان حسنت طريقتهم فى الدين فمل ‏ 
3 شهادتهم لأحل حرفتهم ؟ فیه وجهان ) أحدهما ) ترد شهادتهم لأجل 
حرفتهم » لأن من رضی لنفسه بمثل هذه الحرف الدنيئة سفعلت مروءته 
ومن لا مروءة له م تشل شهادته ) والثانى ( تقل شهادتهم وهو الأصح 
لقو له تعالی « ان آکرمکم عند الله آتقاکم E.‏ الحکم بانتقوی 4 ولان 
هذه مکاسب مباحة وللناس الیها حاجه فلو تجنبها الناس لاجل الشسهادة 
لا ستضروا بدلك ۰ وفال الطبری فى کتاب ( آداب النفوس ) وحدثنی 
يعقوب ين أبراهيم قال : حدئنا سعید الجریری عن آبی نضرة حدثنی من 
شهد خطب النبی صلی الله عليه وسلم بمنی فى وسط آیام التشربق وهو علی 
بعير فقال « با بها الناس آلا ان ربكم واحد » وان أباكم واحد » آلا لا فضل 
لعربى على عجمى ولا عجمى على عربى ولا لأسود على آحمر ولا لأحمر على 

اسرد الا بالتقوى آلا هل بلغت ؟ قالوا : نعم قال : يبلغ الشساهد منكم 
الغائب » قال القرطبى فى جامعه : وفيه عن مالك الأشعرى قال : قال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم « ان الله لا إنظر الى أأحسا بكم ولا انی أنسابكم ولا 
الى أجسامكم ولا الى آموالکم ولكن ينظر الى قلوبكم فمن کان له قلب 
صالح تحنن الله عليه وانما أتتم بنو آدم وأحبكم اليه أتقاكم » ولعلى رضى 
الله عنه فى هذا المعنى وهو مشهور من شعره : 


نفس كنف وأرواح مشاكلة وآعظم خلقت فيهم وأعضاء 


۳۳ 
( ۲ ب الجموع ج ۲۳ ) 


فان يكن لهم من أصلهم حسب فاخرون به فالطین والاء 
ما الفضل الا لأهل العلم انهم على الهدی لمن استهدی آدلاء 
وقدر کل أمرىء ما كان بحسنه . وللرجال على الأفعال سیباء 
وضد کل أمرىء ما كان يجهله والجاهلون لأهل العلم آعداء 


وفى الحدیث « من آحب أن یکون آکرم الناس فلیتق الله » وف الحديث 
عن آبی هريرة مرفوعا « ان الله تعالی يقول هوم القيامة : انى جعلت فسبا 
وجعلتم نسبا فجعلت آکرمکم آتقاکم وآبيتم الا أن تقولوا فلان ابن فلان 
وآنا اليوم آرفع نسبی وضع آنسایکم آین المتقون ؟ أين التقون ؟ » وق 
صحیح مسلم عن عبد الله بن عمرو قال : سمعت رسول الله صنی الله عليه وسلم 
جهارا غيز سر بقول : « ان آل آبی ليسوا الى بأولياء انما ولى الله وصالح 
الومنین » وعن أبى هريرة « أن النبى صلى الله عليه وسلم سثل من أكرم 
الناس ؟ فقال : بوسف بن تعقوب بن اسحاق بن ابراهیم قالو! : ليس عن 
هذا فسآلك قال : فاکرمهم عند الله آتقاکم فقالوا : ليس عن هذا نسألك 
فقال : عن معادن العرب ؟ خيارهم فى الجاهلية خيارهم فى الاسلام اذا ففهوا » 
وآنشدوا فى ذلك : ش 


ما یصنع العید بعز | الغنى ۱ و العز كل العز للمتتى 


معرفة الله فذاك الشسقی 2 من عرف الله فلم تنه 


وأما الحائك فان قلنا : ان شهادة الحجام والكناس والدباغ تقبل 
فالخائك آولی بالقبول : وان قلنا : لا تقبل شهادتهم ففى الحائك وجهان . 
١‏ الصحیح ) أنه قبل » وآما حديث « وأكذب الناس الصباغون والصواغون > 
فقد استدل به كثير من أصنحاينا على رد شهادة الصباغ والصراغ والحدیث 
آخرجه آحمد فى السند واين ماجه عن أبى هريرة ‏ واستدل به بعضهم على 
رد شهادتهما وقل فيه تأوبلان ( آحدها ) انه آراد بهم أنهم يكذبون فى 
مواعیدهم ( والثانى ) أنهم يسمون الاشیاء بغير آسمائها فیقول الصباغ : 
آصبغ آحمر واصفر وشكليا وسماویا وفیروزبا وزرعيا ويفول الصواغ : 
اصوخ سمكة وطيرا ومصحفا وهم بقولون ما لا يفعلون ٠‏ فینظر فيه فان 


۳٤ 


تکرر منه الذي ف آلواعید - وصار ذلك غالب لال ردت شهادته بذلك 
وان.کذب ف التسمية لم ترد شسهادته لأ هذه الاسماء مجازية » وبهوة أ 
استعمال هذه الأشياء مجازا ٠‏ ان 


قال كثر أصحابنا : ولا ترد شهادتهم لأجل حرفتهم لانها ليست بدنيكة ' 
وقال صاحب الفروع : شهادتهم كشهادة الحاكة ٠‏ هذا ما أفاده العمرانى فى 
البیان وغيره + ونرى أن كثيرا من ذوى الحرف الدنيئة لهم من دينهم وتقواهم 
مالا بتمثل فى ذوى الناصب الدينية فى عصرنا هذا بشیب ماران على القلوب ‏ 
من غشاوة نسأل الله تبارك وتعالى العصمة من الزلل ون بهدی آمة محمد 
الى شرعته ومنهجه وصر اطه الستقیم ٠‏ وبالجئله فان العدالة هی التقوى » 
ولاتقاس بالحرفة ولا بالنصب لقوله تعالی « ان آکرمکم عنذ الله آتقاکم > 
واه تعالی آعلم ٠‏ ": يد > ۲ 


قال الصنف رحمه الله تعالی . 


قصل « ویکره اللعب بالشطرنج لانه لعب لا ينتفع به فى آمر 
إلدين » ولا حاجة تدعو اليه فكان ترکه أولى » ولا بحرم » لانه روى اللعب به 
عن ابن عباس وابن الأزبير وأبى هربرة وسعيد بن السیب رضی الله عنهم > ٠‏ 
وروی عن سعيد بن جبير أنه أن يلعب به استدبارا ٠‏ ومن لعب به من غر . 
عوض ولم يترك فرضا ولا مروءة ام ترد شهادنه » وان لعب به على عوضض ‏ 
نظرت » فان أخرج کل واحد منهما مالا على أن من غلب منهما آخذ اسالن نت 
فهو قمار تسقط به العدالة » وترد به الشهادة » لقوله تعالی :< انما الخمر: 
والیسر والانصاب والازلام دجس من عمل الشس‌بطان فاحتشوه » والسر : : 
القمار ٠.‏ وان أخرج آحدهما مالا على أنه ان غلب آخذ ماله » وان غلبه صاحبه 
آخذ امال » لم يصح العقد » لانه ليس من آلات التحرب فلا يصح بذل العوض" ' 
فيه » ولا ترد به الشهادة لانه لیس بقمار ۰ لآن القمار أن بخلو احد من أن ` 
یغنم أو بفرم > وههنا أحدهما یفنم ولا بغرم ٠‏ وان اشتغل به عن الصلاة فى.. 
وقتها مع العلم فان لم بکثر ذلك منه ام ترد شهادته وان أكثر منه ردت شهادته ‏ 
لأنه من الصغائر ففرق بين قلیلها وكثيرها » فان ترك فيه الروءة بان بلعب به 
على طريق أو تكلم فى لعبه بما بسخف من الکلام أو اشتغل باللیل والنهار ردت ٠‏ 
شهادته لترك المروءة > .۰ 00 تا 


۳۵ 


الشرح قوله تعالی : « انما الخمر والیسر الابه » استدل ها 
القرطبی على تحريم اللعب بالترد والشطرنج وقد نزلت هذه الآبة فى السنة 
الثالثة من الهحرة ولم يعرف الشطر نج الا فى عضر الصحاية:ء* وقد عرض 
المجموع ترجمة ابن عباس واین الزبير وآبی هريرة وسعید بن السیب رضی 
الله عنهم أما سعيد. بن جبير فقد روى الشافعی أنه کال يلعب شطر نج 
استدبار آو حکاه عن. محمد ین سیرین وهشسام ابن عروة. + وقال 
اين خلكان : آبو عبد الله وقيل آبو محمد سعيد بن جبير ابن هشام الأسدى 
بالولاء مولى بنى والبة .بن الحرث بطن من بنى آسد بن خزيمة كوف أحد 
أعلام التابعين وكان آسود آخذ العلم عن عبد الله بن عباس وابن عمر قال . 
له ابن عباس : حدث فقال : آلحدث وآنت ههنا فقال : أليس من نعمة الله. 
عليك أن تحدث وآنا شاهد » فان آصبت فذاك وان آخطآت علمتك ٠‏ وكان 
لا يستطيع أن يكتب مع ابن عباس فى الفتيا فلما غمی ابن عباس كتب فبلغه 
ذلك فغضب الى أن قال : وقال اسماعيل بن عبد الملك : كان سعيد بن جبير 
يمنا فى شهر رمضان فيقراً ليلة بقراءة عبد الله بن مسعود وليلة بقراءة زيد 
اين ثابت وليلة بقراءة. غيره هکذا آبدا الی أن قال : وكان سسعيد مع 
عبد الرحمن بن محمد بن الأشعث ابن قيس لما خرج عبد للك بن .روان 
فلما قتل عبد الرحمن وانهزم أصحابه من دير الجماجم هرب فلحق بمکة 
وكان بواليها يومئذ خالد :بن عبد الله القسرى: فاخده.وبعث به الى الححاج 
اين يوسف الثقفی مع اسماعيل بن واسط البجلى فقال له الحجاج : 
ما اسمك ؟ قال سعيد بن حبير فقال : بل شقی ین کسیر قال : يل كانت أمى. 
أعلم: باسغى منك قال : شقبت آمك وشقنت أأنت قال : الغيب يعلمه. غيرك 
قال : الأبدلنك بالدیا تارا تلظى قال : لو علمت أن ذلك بيدك لاقخدتك 
الها قال : فما قولك فى محمد ؟ قال : نبى الرحمة وامام الهدى قال : فسا 
قولك نى على آهو فى الحنة آم هو فى النار ؟ قال : لو دخلتها وعرفت 
من خيهها عرفت أهلها.ء قال : فسا قولك ف الخلفاء ؟ قال : لست عليهم 
آرضی للخالق ؟ قال : علم ذلك عند الذى يعلم سرهم وتجواهم » قال : 
أحب أن تصدقنی » قال : ان لم حبك لن آکنابك » قال : فما يالك لم 


۳۹ 


۱ يوم م القيامة ات 3 ففزعة و احدة د 
ولا خير فى شىء جمم للدنيا الا ما طاب وزکا ۰ ثم دعا الحجاج بالسود 
والناى فلما ضرب بالعود وتفخ فى النای بكى سعيد فقال : ما ببکيك آهو 
اللعب ؟ قال سميد : هو الحزن آما النفخ فذكرنى وما عظیما يوم النفخ 
فى الصور » وآما العود فشحرة قطعت فى غير حق » وآماا الأوتار فمن الشاة 
تبعث معها بوم القشامة » قال الححاج : ويلك با سعید قال : لا ويل لمن 
زحزح عن النار وآدخل الحنة » قال الححاج : اختر با سعيد آی قتلة آقتلك» 
قال : اختر لنفسك با حجاج فوالله لا تقتلنى قتلة الا قتلك الله مثاها فى 
الآخرة ٠‏ قال آفتريد أن آعفو عنك ؟ قال : ان كان العفو فمن الله وآما آت 
فلا براءة لك ولا عذر قال الحجاج : اذهبوا به فاقتلوه » فلما خوج ضحك 
فاخبر الحجاج بذلك فرده وقال : ما أضحكك ؟ قال : عجبت من جراءقك 
على الله وحلم الله عليك فآمر بالنطع فبسط وقال : اقتلوه فقال سعيد : 
وجهت وجهى.للذى فطر السموات والأرض حنیفا وما .آنا من الشرکین: ء 
قال : وحهوا به لغير القبلة قال سعيد : فانما تولوا فثم وحه الله » قال : 
كبوه لوجهه قال سعيد : منها خلقناكم وفيها نعیدکم ومنها نخرجكم تارة 
كخرى ٠‏ قال الحجاج : اذبحوه قال سعيد : آما انی آشهد أن لا اله الا 
الله وحده لا شريك له وأن محمدا عبده ورسوله خذها منى.حتى تلقانى 
بها يوم القيامة » ثم دعا سعيند فقال : اللهم لا تسلطه على أحد :يقتله. بعدى 
وكان قتله فى شعبان سنة خمس وتسعين للهحرة بواسط ٠‏ 


أما اللغات نقوله : « Es‏ 


فيه والرقعة وهب وهی مرنسة ف ذه ول 4 نف لعنت کذا 


۳۷ 


۱ ولا أن بلتفت الها ابو جهه 6 وهذا دلبل علی حدفه ومهارته و کثرة مزاو لنه 


وتفوم آلانها غا ى رقمة با ثمائية مرينات .مطلؤلا فن ممانية عرضا مریم 
أبيض ومریع آسود یجمل على يمين كل من اللاعبين. الطرف الأبمن من الرقعه 
مرها أبيض ثم يصف کل منهدا فى الصف الأول فى الوسط الشساه 
أو الملك أو الماتكة على حسب اختلاف التسمية فى البلاد والأقطار ثم 
یکون على یمین الثثناه الوزير ثم إلفيل ثم الفرس ثم القلعة وعلى يسار 
" اللك الفیل ” ثم الفرس م ۳ اللسرى ار يفعل رفيقه ثم كدان 
اللفت فييداً ‏ بالافتتاح آولا الأبيض ببیدق من السادق آمام هذا الصف الذی 
ی تاد قوله : « فى لعبه يما سخف » هو الکلام القدع الساقط : 
واصل السخف رقة الل وقد سخف ارتل بالضم سخافة فهو سخیف ٠‏ 


ما الأحكام. قال الشافعی فى الخ : « واللاعب بالشطر نج بغير 
'“قمار.: وان کرهنا ذلك آخف حالا ممن يرق نكاح الْتعة وبيع الدرهم 
. بالدرهمين: واثيان النساء فى آدبارهن » وحملة ذلك أن اللعب a‏ 
"بنظر فيه فان كان على غير عوض ولا پشتغل به عن الصازة فانه لا يحرم 
ولکننه مکروه كراهة تنزیه ٠‏ والدليل على آنه لا بحرم أنه روى عن 
۰ ا سعيد بن السیب أنه قال : لا بأس به ٠‏ أخرج هذه 


نز يوت « نوقد باءفیه ان سسعنید ابن یر ریا عنه کان بمب 
ان وى تمه ويقول لصاحبه : بای ىه لیت ۲ فاا قال :کات 


أما الدليل ل ا 
. الصحایه آن النبی صلی الله عليه وسلم هی عن الشطر نج وفنة نظن > اذ لم 
تمرف الشطر نج على عهد النبی صلی لّه, عليه وسلم واثما عرفه الصحابه 
پاختلاطهم بالفرس والروم ف عصر الفتوح وروی أن عليا درم الله وجهه 
۳ بقوم لبون الشطر نج فقال :» ما هذه التماثيل التی آنتم لها عاکفون ( 


PA... 


وروی عنه قوله : اللاعب بالقسطرنج آکذب الناس مقول : قتلت والله 
ما فقتل ٠‏ قال الشافعى : ولانه لیس من آفعال الروءات والدیانات وائما " 
شعله من لا ديانة له » فکره » ولانه بأتى بألفاظ لا حقيقة لها » کقوله مات 
املك » أكلت الفرس آکلت الیل » ولا شسق بذلك ولا ترد به الشهادة 
عندنا وعند مالك رحمه وقال بو حنفة : اإرداابه الشهادة ٠‏ وكذلك أفتى 
ابن تيمية رحمه الله فى الفتاوى الكبرى ٠‏ وقال الدكتور يوسف القرضاوى 
ف كتاب الحلال والحرام : 


ومن آلوان اللهو لعروفة الشطر نج وقد اختلف الفقهاء فى حكمه بين 
الا باحه والكراهية ۰ واحتج م الحرموان بأحاديث رووها عن النبى صلی ۳ 
وق ی اد و ونوا أن الشطر نج 
لم ظهر الا قى زمن الصحابة فكل ما ورد من أحادمث باطل ٠‏ آما 
رضى الله عنهم فاختلفوا فى شأنه قال ابن عر : هو شر من النرد » وقال 
على : هو من الميسر ( ولعله شصد : اذا اختلط به القمار ) وروی عن 
بعضهم كراهيته فحسب ٠‏ كنا روى عن بعض الصحابة والتابعين أنهم 
أباحوه » من هلاء ابن عباس وآبو هريرة واين سيرين وهشام بن عروة 
وسعید بن السیب وسعيد بن جبير وهذا الذى ذهب اليه هولاء الأعلام هو 
الذی تراه » فالاصل - كما علمنا ‏ الاباحة » ولم یجیء نص على نحرنمه ء 
على أن فس4 فوق اللهو والتسلية رياضة للذهن وتدريأ للفكر وهو لذلك 
بخالف النرد ولذلك قالوا : ان المعول فى النرد على الحظ فآشبه الأزلام » . 
7 2 ل 8 0 والتدبير فأشبه المساشة بالسهام ۰ وقد 


شد هب 


1١‏ آلا د س وتا فان اکر خطورته ف سرقة 
الأوقات ٠‏ 

۲ آلا بخالطه قمار ‏ 

ع ے أن بحفظ اللاعب لسانه حال اللعب مر ن الفحش والخنا وردئء 
الکلام فادا أفرط فى هذه الثلاثة أو تعضها آتحه القول الى انتحرنم ۰ 


۳۹۰ 


قسسسیرع_ذکر الشوکانی فى شرحه على النتقی للمجد بن تيمية 
مذاهب العلماء من الصحابة والتابعین فقال رحمه الله : واختلف فى الشطر نج 
قال التووی : مدهینا أنه مکروه ولیس بحرام وهو مروی عن جماعة من 
التابعين ٠‏ وقال مالك وأحمد : هو حرام ٠‏ قال مالك : هو شر من النرد 
۱ و آلهی 4 وروی ابن كثير فى ارشاده : أن آول ظهور الشسطرنج فى زمن 
الصحابة وضعه رحل هندی, اسمه صصه. قال وروی البيهقى من بحدث 
جعفر بن محمد عن أبيه أن عليا قال فى الشطرنج « .هو من الميسر » قال 
اين كثير : وهو منقطع جيك » وروی عن ابن عباس وابن عمر وأبى موسی ‏ 
الأشعرى وأبى سعيد وعانشة آنهم كرهوا ذلك » وروی عن ابن عمر 
نه شر من النرد کسا قال مالك » وحکی فى ضوء النهار عن ابن عباس 
وأبى هربرة وابن سيرين وهشام بن عروة وسعيد بن جبير وسعيد بن 


المسيب أنهم آباحوه ء وقد روی فى تحريمه أحاديث أخرج الديلمى من 
حديث واثله مرفوعا « ان لله فى كل بوم ثلائمائه نظرة + ولا ینظر فيها الى 
صاحب الشاه » وق لفظ « برحم بها عباده لبس الأهل الشاه فيها نصيب » 
يعنى الشطرنج » وآخرج من حديث ابن عباس يرفعه : « ألا ان صساحب 
الشاه فى النار الذين پقولون : قتلت والله شاهك » وآخرج الدیلمی آیضا 
عن انس برفعه. « ملعون من لعب بالشس‌طرنج + والناظر اليهم کالاکل لحم 
الخنزیر » من حديث جميع بن مسلم وأخرج الدیلبی عن على مرفوعا 
« بأتى على الناس زمان بلعیون بها ولا يلعب بها الا کل جبار والجبار 
ف‌النار» وآخرج ابن آبی شيبة وابن النذر وان أبىحاتم عن على رضی الله عنه 
أنه قال : « النرد والشطر نج من اشر 4 وأخرج عنه عبد بن حميد أنه قال 
2 الشطر فج هبسر العجم ( وأخرج عنه ابن عسااكر آنه قال لا يلم علی 
أصحاب النردشير والشسطرنج ٠‏ قال ابن كثير : والأحاديث المروية فيه 
لا يصح منها شىء و بو دد هذا ما تقدم من أن ظهوره كان فى زمن الصحاية 
وأحسن ماا تقدم ما هو عن على ثم قال : المجوزوان وقالوا : از فيه فائدة 
وهی معرفة تديير الحروب ومعرفة المكايد فأشيه السبق والرمى : قالوا : 
واذا كان على عوض فهو كمال الرهان الى قوله وعن على عليه السلام أنه 


7 


"آمر بتحریق رقعة الشطرنج واقامة كل لاعب معقولا الى صلاة الظهر ( ه) 
وفال العمرافی فى البيان : الشطرنج موضوع على تعلم تدبير الحرب » 
" وربما يتعلم الانسان بذلك القتال » و کل لعب يعلم به آمر الحرب والقتال 
كان مباحا قالت عائشة رضى الله عنها « مررت ورسول الله صلى الله عليه 
وسلم بقوم من الحبشة يلعبون بالحراب فوقف رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ينظر اليهم ووقفت خلفه کنت اذا أعبيت جلست » واذا قمت أتقى 
پرسول الله صلى الله عليه وسلم 57 


بالدهمين واتیان الساء.ق آدبارهن ۾ فاذا لم ترد. الشهادة هده الأسباب 
فلان لا ترد باللعب بالشطرنج آولی ء وان لعب به ونسی الصلاة حتى خرج 
وقتها خان كان ذلك فادرا من أفعاله لم ترد به الشسبهادة » وان آکثر ردت 
شهادته » وان لپ به:علی الطریق وکل .یه اي انون وسخیف 
اللمظ ونابى القول فان أكثر مله ردن شهادته بذلك 2 وان قل منه ذلك 

قرع أا لعب بالشطرنج على عوض فان آخرج کل واحد 
منهما عوضا على آن من غاب منهما آخذه فسق بدلك وردت شهادته لا نه 
قمار 4 والقمار محرم 38 وان آخرج أحدهما العوض :دون الآخر علی آآن من 
حکم ما لو لم بخرج فيه عوضا على ما مضی لأنه ليس بقمار والله 
تعالی أعلم ٠‏ 

قال المصنف رحمه الله تعالى 

فصل <ديحرم اللعب بالنرد وترد به الشهادة » وقال آبو اسحق 
رحمه الله ۰ هو کالشطر نج ٠‏ وهذا خط سا روىي آری موسى الأشعرى ركى 
الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « من لعب بالنرد فقد عصى 
أله ورسوله )) وروق در دة دفی انه عنه أن وسول آذه صلى ايه عليه وسام 


١ 


قال « من لعب بالنرد فكانما غمس .بده فى لحم الخنزیر ودمه » ولان العول 
.فيه على ما يعر جه الكعبان فسانه الازلام و بخالف الط رنتج » فان العول 
فيه على رابه وبحرم اللعب بالاربعة عشر لان العول فيها على ما بخرحه الكعبان 
فحرم کالنرد ¢ . 


واین ماحه ومالك واه قات و ات سک والدارتلتی 
الى + .وجدیت بردة رواه یت ومسلم وآیو داود ۰ ۱ 


آما اللغات فالترد ا عربيا وصسورته أن ,يون لائون فرص 
مع كل واحد من اللاعبین خمسة عشر ویکون فيه ثلاثة كعاب مربعة تکون 
فى أرباع کل واحدة فى ربع ست نقط وفی الفابلة نقطة وفى الربع ثنی 
خمس نقط وفی الفابلة نقطتان » وفی الربع الثالث أرربع. نقط وق المقابلة 
ثلاث نقط وقال النووی : النرد شير عجمی معرب وشير معناه حلو ٠‏ وال 
هو خشبة قصيرة ذات فصوص يلعب بها وقيل انما سمی بذلك الاسم ان 
واضعه آردشير بن بابك والأربعة عشر هی قطعة من خشب بحفر فيها ثلاثة 
أسطر فيجعل فى تلك الحفر حصى صغار بلعبون بها ٠‏ هكذا أفاده فى البيان 
قال فى الطراز المذهب : ويسميها العامة شارده وهو أربعة عشر بالفارسية » 
لآن شار أربعة وده عشرة وهو حفيرات تجعل في لوح سطرا فى أحد 
چانبيه وسطرا فى الجانب الآخر » وتجعل فى الحفر حصى صغار بلعبون بها 
وقال ابن الصباغ فى الشامل : ثلائة أسطر ۰ 

آما الأحكام فقد قال الشافعى رضى الله عنه : «وأكره اللعب بالترد 
للخبر » واختلف آصحاننا فيه قال أبو اسحاق لا يحرم اللعب به الا آنه 
يكره كراهة تنزيه آشد من الكراهة بالشطرنج » والحکم فى الفسق باللب 
به ورد الشهادة حکم اللعب ار یه ي کتر أصحابنا : 
بحرم اللعب به وهو النصوص ف الأم » ویفسق به وترد شهادته لما روی 
أبو موسى الأشعرى رضى الله عنه آن النبى صلى الله عليه وسلم قال 
« من لعب بالنردشير فکانما غمس بده فى لحم خنزير ودم: » وقد آورد 


CY: 


صاحب الییان حدیثا لا آحفظه «.آن النبی صلی له عیه وسلم مر بقوم 
طعبون بالنرد فقال : قلوب قاسية وآلسن لاغية وأيد عاملة » وآورد آضا 
۳1 عن عائشة رضى الله عنها آنه كان لها دار فبه بکان قبلغها أن عندهم 
ذز دا فأتفذت اليهم ان آخرجتموه والا آخر جتكم فآخرجوه » ولن أصل 
الثر د وصح على القمار والقمار محر م 2 وبخالف الشطر ج فانه موصن ع على 
قديير الحرب وترويكن الذهن على التركيز ف السيطرة العفلية على الأمور 
وذلك میاح و الله تعالی أعلم ۰ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 

فصل « ويجوز اتخاذ الحمام لما روى عيادة بن الصامت 
رضی الله عنه « أن رجلا شكا الى النبى صلى الله عليه وسلم ااوحشة فقال : 
انخد زو جا من همام ) ولان فيه منفعة لانه باخذ بيضه وفرخه ویکره ادعب 
به » ا دوی « أن النبى صلی الله عليه وسلم رای رجلا سسعی بحمامة فقال 
شيطان شع شيطانة » وحکمه فى رد الشهادة حكم الشطرنج وقد بیناه » . 

' 

الشسرح حدت عادة بن الصامت آخرحصه اطبرانی ف الكبير 
قال صاحب تنزيه الشريعة : ولا يصح قال ابن عدى : لا, أعلم پرویه عن ثور 
الا الصلت بن الحجاج وعامة ما يرويه منکر كما آخرج ابن عدى عن على 
و نصه « شکی الى رسول الله صاى الله عليه وسلم الوحشه فقال : لو اتخدن 
زوجا من حمام نانك وأصبت من فراخه ء أو اتخذت ديكا آنسك 
وأبقظك للصلاة » وف اسناده الحارث الأعور ويحبى بن میسون التمار آما 
الحارث فقد قال فى الميزان : وروی معبرة عن الشعبى : حدثنى الحارث 
الأعور ب وكان كذابا » وقال.ابن المدينى : كذاب وقال جربر بن 
عبد الحميد : کان زیفا » وقال ابن معين : ضعيف وعن ابن معين : ليس به 
بأس وكذا قال النسائى وغنه قال : ليس بالقوى ۰ وقال الدارقطتى : 
ضعيف » وقال بن عدى : عامة ما رویه غير محضوظ ٠‏ وقال عثمان 
الذارمی : نيالك ی ی سفن طق الحارية لاعیر فقال:: فة قال عجان 
لبس يتابع يحيى على هدا ٠‏ وروی محمد بن شيبة الضبی عن آبی اسحاق 
قال : زعم الحارث الأعور ‏ وكان كذابا ٠‏ وقال ابن حبان : كان الحارث 


1۳ 


غالبا ف التشيع واها ف الحديث ۰ وآما بحبی التمار فتد قال الفلاس : 5 
كت عنه و کان کذاا ٠‏ وقال آحمد : خرقنا حدسثه ۰ وقال النسائی : لیس 
اشقه ٠‏ وقال الدارقطنى وغيره : متروك 3 


وأخرج الخطیب عن ابن.عباس رواية آخری بلفظ « جاء رجل فشکی 
الو حشه الى رسول. الله صلی الله عليه وسلم فقال : اتخذ زوج حمام و نسك 
بالليل » ولا .نصح اذ فيه محمد بن زباد. الیشکری قال أحند : کذاب 
أعور نصح الحديث وقال آبو زرعة : كان يكذب وقال. الدارقطنی : كذاب.. 


آما الحديث الثانی فقد. آخرحه آبو داود فى كتاب الأدب لبان اللعب 
الحمام ) عن آبی هرپرة بلفظ الصنف وکذلك أحمد فى مسنده عنه 
۲ وآخرجه ابن ماجه فى الأدب عن عائشة » وأبى هريرة » وعثمان بن 
عفان » وأنس بن مالك رضی الله عنهم اتان + 


قال السندى فى شرحه على ابن ماجه : أى هو شيطان لاشتغاله ا 
لا يعنيه بقفو آثر شيطان آورثه الغفلة عن ذكر الله تعالى وقيل اتخاذ الحمام 
للسض والانس ونحو ذلك جائز غير مکروه واللعب بها بالتطيير مكروه ومع 
القمار يصير مردود الشهادة > ثم الحديث لا نزل.عن درجة الحسن كما 
حققه الحافظ ابن حجر فزعم أنه موضوع باطل وف الزوائد فى حديث 
عائشة : هذا اسناد صحیح رجاله قات رواه أبو داود وأبن حصان فى 
صحيحه من طریق حماد بن سلمة عن محمد بن عمر عن أبى آمامة عن 
أبى هريرة ٠‏ وآما رواية عثمان ففى مجمع الزوائد : رجال الاسناد ثقات 
غير آنه منقطع فان الحسن لم يسمع من عثمان ۰ قاله آبو زرعة وآما رواية 
آنس فقال فى الزوائد : فى اسناده رواد بن الجراح وهو ضعيف ٠‏ 

آما الآحكام فانه اذا اتخذ رجل الحسام للانس به جاز ولم ترد 
شهادته لحدث عادة بن الصامت الذى ساقه الصنف وهو على ضعفه فان 
له شواهد أو هو شاهد على الروابات الأخرى فيكون العمل به مقدما على 
اثرآی والقباس وقد حسنه الحافظ ابن حجر فى لسان الميزان واعتبره شاهدا 


٤ 


» وان اتخد الحمام لحمل الکتب ونقل الرسائل والاستفراخ جاز‎ ٠ 
فان اتخذها للتطییر والمسابقة عليها كان حکمها‎ ٠ لأن الحابجة ندعو الى ذلك‎ 
وقال مالك وأبو حنيفة رحمهما‎ ٠ فى القمار حكم الشطرنج على ما مضى آنفا‎ 
الله تعالى : يفسق بذلك كله > وترد به الشهادة » وقد مضی اندلیل عليهما‎ 
٠ اذلك كله فى الشطرنج‎ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


فصل ومن شرب قليلا من النبیذ لم یفسق ولم ترد شهادنه» 
ومن أصحابنا من قال : أن كان يعتقد نحريمه فسق » وردت. شهادته . 
والمذهب الأول لان استحلال الشىء أعظم من فعله بدليل أن من استحل الزنا 
كفر » ولو فعله لم یکفر ۰ فاذا لم ترد شهادة من استحل القليل من النبيذ 
فلان لا برد شربه اولی ۰ ويجب عليه الحد ۰ وفال المزنى رحمه الله : لا يجب 
كما لا ترد شهادته ۰ وهذا خط لأن الحد للردع والشيذ كالخمر فى الحاجة 
الى الردع لانه بشتهی كما نشتهى الخمر » ورد الشهادة لارنکاب كبيرة لاه 
اذا اقدم على كبيرة أقدم على شهادة آلزور ٠.‏ وشرب النبیذ لبس بكبيرة لانه 
مختلف فى تحريمه » وليس من أقدم على مختلف فيه أقدم على شهادة 
الزور وهی من الکباثر > ٠‏ 


الشسرح_ ومن شرب شيا من الخبر ( وهو عصير العنب ) الذی 
قد اشتد وأسكر فسق وردت شهادته لأنه محرم باللص والاجماع » ومن ١‏ 
اشتراها أو باعها فسق وردت به شهادته لأن النبى صلی الله عليه وسلم 
لعن بائعها: ومشترها > وآما عاصرها ومسها فقال الشیخ ابو حامد 
الاسفراینی : لا" فسق بدلك ولا ترد شهاد ته لحواز آن پرجع عن ار ادته 
فيتخذها خلا وقال اين الصباغ فى الشامل : ويحتمل أنه اذا اعترف أنه 
قصد ,بعصرها آنها نصير خمرا فيشربها كان محرما وترد به شهادته » ان 
النبى صلی الله عليه وسلم لعن عاصرها ومعتصرها ۰ 


وأما ما عدا الخمر من النبيذ فعلى ضربين مسكر وغير مسكر > قأما 
المسكر فانه بحرم شربه قليله وكثيره » فان شرب تبيذا مسكرا وسكر 
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فسن وزدت شهادته » لاه ' معصية 4 بالاجماغ ٠ ٠‏ وان لم سيك ر لم بفسق 
د ترد شهأدته سواء اعتقد تحليله أو تحر مه ۰ 0 القاضى ف المجرد 
أنه ادا کان ستقد تحرمه زدت شهادنه » والمذهب الأول ٠‏ وقال مالك ۰ 
د به الشهادة بکل حال » دليلنا أنه مختلف فى ايأحته » ومن أقسدم على 
مختلف فيه ( لم ترد شهادته » کمن تزوج امرأة من ولى فاسق » ولأن استحلااه 
أعظم من شربه بدليل من قال oyy‏ 

ومن شربها معتقدا لتحريمها لم ر عفر » وقدد ثبت أن من قال ا 
التسد ا ار لا ترد شهادته بذلك » خلأن لا ترد شهادة 
من شرب منه ولم بستر به ولى ویجب به الحد ٠‏ وقال الزنی : لا يجب به 
ایحد. » وقد مضی ذلك > ق نی ۰ ۱ 


"وقال الشافعى رضى ۱ للأئسدة ویحضر مع أهل 
السفه الظاهر » وترك لها حضور الصبلوات وغيرها 0 وينادم عليها ترد 
شهاد ته بطرح المروءة واظهار السفه » وأما ما لا سكر من عصير العنب ۱ 
ونبيذ التنر والزییب فلا بحرم شربها الا أنه بکره ه شرب افك واا 
فالتصقة السب دم ن التمر والرطب والخلیطین » ولان کل شرب اذا قارب 
الاسكار تتبين فيه مرارة يعلم بها مقارية الاشتداد » فيحتنب > الا النصف 
والحليطين فا هما شتدأن . وهما حاوان » فلا تميز شارب هل هو 0 
آم لا » شکره شر به اانه لا من ان صار مسکرا وال تعالی أعلم ۰ 


قال المصئف رحمه الله تمالی ‏ 


فصل إوبكره الغناء وس‌ماعه من غم آلة مطربة شا روى . 
ان مسعود « أن الغيى مسلّی الله علبه سام قال : الفناء بشت النفاق فى القئب 


کما نت الساء البقل » ولا بحرم كنا دوی « أن النبی صلی الله عليه وسلم 
مر بجارية تسان بن ات وهی تقول : 
صل على وعمسا أن لسوت من. حرج 
'فقال النبى صلى الله عليه وسام : «لا حرج أن شاء الله) وروت آم المؤمئين . 
عائشة رفى الله عنها قالت : « كان عندى حاربتان تغنیان فدخل أبو بكر 


3 


دضی ألله عنه فقال مزمار الشيطان ف یت رسول ألله صلی الثه عليه وسلم 
فقال رسول الله صلی الله عليه وسم دعهما فانها أيام عيد » فان غنی لنفسه 
آو سمع غناء جاریته ولم بکثر منه لم ترد شهادنه لان عمر رضی الله عنه كان 
أذا دخل فى داره ترنم بالسیت والبيين » واستؤذن عليه لعسد الرحمن بن عوف 
رضي الله عنه وهو بتر نم ففال آسمعتفی با عك الر حمن قال :نعم قال : امسا 
اذا خلونا فى منازلنا نقول كما يقول الناس » وروی عن أبى الدرداء رضى الله 
عنه وهو من زهاد الصحابة وفقهاتها آنه قال : انی لاحم قلبی شيا من الءاطل 
لأسنعين به على الق » فاما اذا آکثر من الغناء أو انخذه صنعة بفشاه الناس 
للسماع ۰ أو يدعى الى المواضع لیفنی ردت شهادتها لانه سفه وترك للمروءة 
وان اتخذ حارية لبجمع الساس لسماعها ردت شهادته لأنه سفه وترك 
مر وءة ودناءة » . ۱ ۱ 


الس رح حديث عبد الله بن مسعود رضی الله عنه آخرحه 
أبو داود بدون التشبيه والبيهقى وفيه شيخ لم يسم ورواه الببهقى أيضا 
موقوفا وف الباب أيضا عن أبى هريرة رواه ابن عدى وقال اين طاهر 
أصح الأسانيد فى ذلك أنه من قول ابراهيم ۰ هكذا آفاده الحافظ بن حجر 
فى التلخيص قلت : وابراهيم يعني النخمى آما خبر جارية خسان واسمها 
عوة الميلاء فليس له ذكر الا فى سنن البيهقى ٠‏ آما حدريث دائشة رضى الله 
.عنما فقد أخرجه الشيخان فى صحيحهما ولفظهما : « دخل على أبو بكر 
وعندى جاریتان من جوارى الأنصار تغنیاتتی با تقاولت به الأنصار .يوم 
مات وليستا بمغنیتین فقال أبو بكر : مزامير الشيطان فى بيت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وذلك فى يوم عبد فقال با آبا بكر لكل فوم عید وهذا 
عد نا » آما آثر عبر رضی ألله عنه فقد رواه البرد فى الكامل ( وهو م كنت 
الأدب ( والبیهقی فى المعرفة عن عمر أنه اذا کان داخلا فف سنه تر تم بالسيت 
والستین + روى أن البيت الذى أنشده عمر رضی الله عنه ۰ 
وان ثواثى بالمدينة بعد ما قفى وطرا فيها جميل بن معمر 

قال فى الطراز المذهب : أراد جميل ین معمر الجمحى لا العذري فانه 
متأخر ٠‏ 


<Y 


آما اللغات فالآلة المطربة أى التى تکسب سامع ایقاعها طربا وهو . 


ع قاد اراي عر لحيس ازمر : حلون ار ی ۱ 
الحزن + وقال التابعة الحعدى : ش 


سألتنی آمتی عن جارتی ‏ واذا ما عی ذو الب فل 

سالتنی عن أناس هلکوا شرب الدهر علیهم وآکل 

وآرانی طربا فى. اثرهم طرب الواله أو کالختبل" 

آما بيت الجارية : ۱ 

فقال الحوهری : وح كلمة رحمة وویل كلمة عذاب وهما مرفوعتان 
تالا ننداء با لا تداء شال : ويح لزید وویل لزید ء ولك آن تقول : وبحا وولا 
ونحو ذلك ولك آن تقول و بحك مجح زدد وو بلك وو دل زد بالاضافة 
فتنصبهما باضمار فمل وكأنك قلت : الزمه الله ويحا وويلا ونحو ذلك وقد ٠‏ 
قال أكثر أهل اللغة : ان الويل كلمة تقال لكل من وقع فى هلكة وعذاب 6 
والفرق بين ويل وويح آن ويلا تقال لمن وقع فى هلكة آو بلية لا يتر حم 
عليه » وويح تقال لكل من وقع فى بلية برحم ويدعى له بالتخلض منها قال 
ابن کسان e ٤‏ ويل ات ومس 0 7 الرفع على 
ا وله صلی ناض وسلم زا خرس 4 أى لا ضیق" 
أو لا انم ٠‏ وقوله 2 كم يالبيت والستین 4 الر ثم بالتحريك الصوت وقد 
رنم بالكسر وتونم اذا رجع صوته والترنيم مثله » وترتم الطاثر فى هديره 
18 ل ذو الرمة ۰ ۰ 

كأن رجليه رجلا مقطف عجل اذا تجاوب من برديه ترنيم 

وقوله : ( انی لأجم قلبی ) أى أريحه والجمام بالفتح الراحة ٠‏ 

أما الأخكام خان الغناء وهو التفنی بالألحان » فان لم يكن معه آلة 
مطربة فهو مكروه عندنا غير محرم ولا مباح ٠‏ قال الشافعی رحمه الله : 


۸ 


و ا مالك وأبو حنيفة وذهب سعید بن ابراهيع 
الزهرى وعبيد ا سار ررس تر 
فريق فيما اتی : 


أخرج البخارى عن آبى مالك الأشقرى أنه هن نا 
وسلم قول : « ليكونن من أمتى فوم يستحلون الحر والحرير والخمر 
والعازف » وف لفظ لان ماجه « ليشربن ناس من أمتى الخمر يس مونها 
بغير اسمها عزف على رءوسهم بالمعازف » والمغنيات بخسف الله بهم الأرض 
ويجمل منهم القردة و الخناز بر » وآخرج آحمد وآدو داود وابن 9 
نافع « أن ابن عبر سمع صوت زمارة دع فوضع. آصیعیه فى آذنه وعدل 
راحلته عن الطریق وهو يقول : يا نافع أتسمع ؟ فآقول : : نعم فيمضى ‏ حتى 
ا ده وعدل رات الى ارين وتا را بر سول الله سمح 
زمارة راع فصنع مثل هذا > واخرج الترمدی وقال : هذا حدیث حسن 
غریب عن أبى هريرة ( رضى لله عنه ) قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : 
« اذا اتخذ الفىء دولا » والأمانة معنما والزكاة مغرما وتعلم لقن اند ۱ 
وأطاع الرجل. ام رآ نه وعق آمه وآدنی صديقه وآقصی آناه وظهرت الأصوات 
في المساحد وساد القبيلة فاسقهم وكان زعیم القوم. آرذهم وأكرم الرجل 
مخافه شره وظهرت القيان والمعازف وشرت الخمور ولعن آخر هذه 
الأمة آولها فلیرتقبوا عند ذلك ريحا حمراء وزلزلة وخسفا ومسشا قينا 
وآيات تتابع كنظام بال قطع سلكه فتتابم بعضه بعضا » وعند اين أبى شيبة 
من حديث ابن مسعود باسناد صحيح أنه قال فی قوله تعالى : « ومن الناس 
من يشترى لهو الحديث » قال : « هو والله الغناء » وآخرجه الحاكم والبيهقى 
وصححاه وأخرجه البیهقی أيضا عن ابن عباس بلفظه ( هو الغناء وآشياهه ). 
وعن ابن مسعود عند أبى داود و البیهقی مرفوعا » العناء ينبت النفاق ف 
القلب » وفيه محهول ۰ ۱ 


وق الطيرانى من حديث ا » لمن القينة سحت وغناؤها 
حرام » وأخرج القاسم 00 انب صلى. اله عليه وساي 


0 
ل ال خرن ان 


نمی عن ضرب الدف والطبل وصوت الزمارة »6 أما الغریق الاخر فقد قال 
أبن حزم : انه لا بصع فى ناه حدبیث آنا وکل ما فیه فموضوع م 

وزعم آن حديث آبی عامر وآبی مالك الأشعرى الدکور هنا منقطم 
فيما بين البخاری وهشام بن عروة ۰ 

وقد ذهب آهل المدينة وجماعة من آهل الظاهر وجماعة من الصوفية 
الى الترخیص ف السماع ولو مع العود واليراع وقند حکی الأستاذ 
آبو منصور البغدادى الشافعی(۱. فى مۇلفه فى السماع ولم بذکر فی 
الطبقات أن عبد الله بن جعفر كان لا بری بالغناء بأساء ویصوغ الألحان 
لحواريه ويسمغها منهن على أو تاره وكان ذلك فى زمن آمير الوّمنین على 
رضى الله عنه ٠‏ وحكى مثل ذلك عن القاضى شريح وسنعید بن المسبيب 
وعطاء بن أبى رباح والزهرى والشسعبی ٠‏ وقال امام الحزمین ف“"النهابءة 
وان أبى الدم : نقل الأنبات من المتورخين أن عبد الله بن الزهير كان له 
جوار عوادات وآن ابن عم دخل عليه والی جنبه عود فقال : .ما هذا 
با صای رسول الله ؟ فن‌اوله اياه فتأمله اين عمر فقال : هذا ميزان 
" شامى قال این الزبير : يوزن به العقول وروی الحافظ أبو محمد بن حزم 
فى رسالته ق. السماع بسنده الى ابن مسیرین قال : ان رجلا قدم المدينة 
بجوار فنزل على عبد الله بن عمر وفیهن جارية تضرب فجاء ۶ رجل فساومه 
فلم يهو منهن نسینا قال : آنطلق الى رجل هو أمشل لك بيعا من هذا 7 
وقال : من هو ؟ قال ا ل ا 
فضال : لها خذى العود فأخنذته فغنت: فبایمه ثم جاء الى اين عس ۰ 
وروی ضناحب العقد الفريد آبو عمر الأندلسى أن عبد الله بنعمر دخل 
على أبى جر فوجد عنده جارية فى حجرها عود ثم قال لابن عم : هل 
تری بذاك بأسا ؟ قال : لا اس مدا 

e‏ الماوردى عن معاوية وعمرو بن العاص أنهما 56 الود 
عند این جعفر ٠‏ وروی الفرج الأصيهانى أن حسان: این ثابت سسمع 
من عزة الميلاء الغناء زر بشمر من جر و دار الساين نود 


۱ (۱) عبد 7 بن طاهر بن محمد البعقدادی ال صولی الشافعی (لادب 
تفقه على أبى اسحق الاسفرایینی وخلفه فى الحلقة . 
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نحو ذلك »> والزهر عند آهل اللغة العود » وذكر الادفوی أن عمر. بن 
عبد العزیز كان تسم من جواربه قبل الخلافة ٠‏ ونقل ابن السمعانى 
الترخيص عن طاوس ونقله ابن قتيبة وصاحب الامتاع عن قاضی المدينة 


سعد بن ابراهيم بن عبد الرحمن الزهری من التابعين » وتقله آبو يعلى 
الخليلى فى الارشساد عن عبد العزيز بن سامة لاون منتى المديئة 
وحکی الرویانی عن القفال آن مذهب مالك بن آنس اباحة الغناء بالمعازف ٤‏ 
وحكى الفورانى عن مالك جواز العمود » وذكر أبو طالب الکی فى قوت 
القلوب عن شعه أنه سمع طنبورا فى بيت النمتال زن مرو الملحدث 
المنسهور 9 ۱ 0 ۱ ۱ 


وحکی آبو الفضل بن طاهر فى ملفه فى الماع آنه لا خلاف ین 
آهل المدينة فى اباحة العود ٠‏ قال ابن النعوى ف العمدة قال ان طاهر ۶" 
هو اجماع آهل الدنة ٠‏ قال أبن طاهر » واليه ذهبت الظاهرية قاطبة م؛ 
قال الادفوى : يختلف النقله فى نسبه الضرب الى اپراهيم بن سعد التقدم 
الذكر وهو ممن آخرج له الحماعة ۰ هكذا أفاده ف سل الأوطاز ومسه 

وحكى الماوردى أياحة العود عن بعص الأصحاب من الشافعية 0 0 

وحكاه أبو الفضل بن طاهر عن أبى اسحاق السیرازی » وحكاه 
الامسنوی فى المهمات عن الرویانی واشاوردی ۰ ورواه ابن النحوی عن 
وحكاه الادفوى عن الشسبیخ عز الدين بن عبد السلام وحکاه صناحب 
وأما مجرد الغناء من غير آلة فقال الادفوى فى الامتاع : ان الغرالى ف 
بعض تاليفه الفقهیه نقل الاتفاق عليه وقل ابن طاهر اجساع الصحاية" 
عليه » ول ابن طاهر وابن فتيبة أيضا اجماع آهل المدينة عليه ۰ وقال 


۱ 


الماوردى ٠ ٠‏ لم يزل هل الححاز يرخصون فيه ف أفضل أيام الستة 
المآمور فيه بالعيادة والذکر ۰ 

“قال ابن النحوى ف العمدة : وقد رزوی ا 
من الصحابة والتابعين 6 فمن الضحابة عمر كما رواه اع ا 
وعشمان كما نقله الاوردى والعمرانی فى البينان والرافه بی وعد الرحمن 
ابن عنوف كما رواه ابن أبى شبية وأبو عبيدة بن ن ارت عا ع 
الببهقی وسعد بن آپی وقاص كما آخرجه ابن قتيبة وآبو مسعود 
الأنتضارئ كما آخرحه البيهقى وبلال وعبد الله بن الأرقم وأسامة بن زید 
كما آخرجه البيهقى أيضا وحمزة كما فى الصحيح واين عمر كما رواه 
وآ خرجه ابن طاهر واليراء بن مالك كما آخرجه أبو نعيم » وعبد الله بن 
جعفر كما رواه آين عبد البر وعبد الله ؛ بن الزیر كما تقله آبو طالب الملكى 
وحسان ا رواه آبو الفرج الأصيهانى 4 وعبد الله. .بن عمرو کم رواه 
الزنير بن بكار وقرظة بن كعب رواه ابن قتيبة وخوات بن جبیر ورباح 
العترف كما آخرجه صاحب الأغانى والمغيرة بن شعبة كما حكاه :أأبو طالب 
الکی وعبرو بن العاص حكاه الماوردى وعائشة والربیع كما فى صحيح 
البخاری وغیره ۰ ٠‏ 

يب ی فان وا 
این زيد وشريح القاضى وسعيد بن جبير وعامر الشعبی وعبد الله بن آبی دباح 
وی ل الزهری وغمر بن عبد العزیز وسعد بن ابراهيم الزهرى ٠‏ 
۱ ع ب ا اا اي 
الشافسية انتهى كلام ابن النجدبی ٠‏ 
. واختلف.عؤلاء ا مجوزون فمنهم من قال بکراهته ومنهم من قال 
پاستجابه » قالوا : لکونه برق القلب و هیچ الأحزان واتشوق الى الله. 
قال الجوزون : اه لیس ق کاپ الله ولا فى سسنة رسول ولا فى توا 
من القياس والاستدلال ما یقتضی تحریم مجرد سبماع الأصوات الطیبه 
الوزو نه مع آله من الالات ٠.٠‏ ْ 
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وآما المانعون من ذلك فقد ذکرنا آصح ما ورد مما رووه قال 

ابن حزم وأبو بكر بن العریی : لم ا ف التحريم » وخلص 
الشوکانی ف آخر هذا الباب الى ما داقی: 0 

واذا تقرر جميع ما حررنا من حجج الفريقين فلا بخفی على الناظر آن 
محسل النزاع اذا خرج عن دائرة الحرام لم يخرج عن دائرة الاشستباه 
والمومنون وقافون عند الشبهات كما صرح به الحديث الصحيح ومن تركها 
فقد استيرا ندينه وعرضه ومن حام حول الحمی يوشك أن بقع 
فسه ولا سينا اذا كان مششتملا على ذكر القندود والخدود والحسال 
والدلال والهجر والوصال ومعاقرة العقار وخلع العذار والوقار فان سامع 
ما كان كذلك لا بخلو عن بلية وان كان من الصلب فى ذات الله على حند قصر 
عنه الوصف وكم لهذه الوسيلة الشيطانية من قتيل دمه مطلول وأسسير 
مموم غرامه وهیامه مکبول تسأل الله السداد والثبات ومن آراد الاستيفاء 
للىجث فى هدم الممسألة فعليه بالرسالة التى سميتها ابطال دعوی: 
الاجماع على تحريم مطلبى السماع 1 ه ٠‏ 
lî)‏ بد ) فان النناء وهو التننى بالألحان ‏ فان لم یکن ممه 
آلة مطربة ‏ فهو مكروه عنبدفا غير محرم ولا مباح ٠‏ وقال الشافعى 
رضی الله عنه :هو مكروه لشه الباطل ع ونه قال مالك وآنو حشفة 
وذهب سعيد بن ابراهيم الزهرى وعد الله بن .الحسن العنبری الى أنه میاح 
لما.روته.عائشة رضى الله عنها نها قالت : « دخل على أبو .بكر الصدوق 
وعندى جاريتان تغنيان فقال : مزمور الشيطان ؟ وروی مزمار الشيطان 
فى بیت رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال النبى صلی الله عليه وسلم دعهما 
فانها أيام عید ». فلولا آنه مباح لما آقرهما النبی صلی الله عليه و وسلم» 

وروی عن عمر رضى الله عنه آنه قال : « الغناء زاد الراكب » وعن 
عثنان رضی الله عنه أنه کان عنده جارتان تغنيان فلما کان وقت السحر 
قال : « آمسبکا هذا وقت الاستغفار » حکی الأثرين العمرانی فى البیان 
ثم قال : وقال محمد بن الحنفية رضی الله عنه قول الژور هو الغناء ۰ 
وقوله تعالی : « ومن الناس من شتری لهو الحدیث لیضل عن سبیل الله » 

جم 


قال ابن مسعود : « لهو الحديث هو الغناء » وقال ابن عباس : « لهو 
الحديث هو العناء ينبت النفاق فى القلب كما ينبت الماء البقل » ۰ ومن 
الأخبار التى سقناها يتضح أنها. تفيد الكراهة على آقل ما تقتضیه من 
الأحكام ٠‏ وروی أن رجلا سال اين عباس رضى الله عنهما عن العناء أحلال 
: هو ؟ قال : لا قال : أحرام هو ؟ قال لا قال : فما هو ؟ قال اذا كان د 
القيامة وجمع الله الحق والباطل آیکون الغناء مع الحق ؟ قال : لا قال ؛: 
فاا لم ييكن مع الحق یکون مع الباطل ؟ قال کال : أفتيت نفسك ٠‏ 
وهذا تصريح منه أنه ليس بمباح قال القاضى العمرانی : وآما الأخبار 
التى استدلوا.بها على اباحته انها لا تدل على أنه مباح بدلیل ما ذکرنا 
بل ندل على أنه ,غير ,مجوم ی 
التغني بالألحان التى تطرب ۰ 


٠‏ اذا تست هذا فان اتخذ الفناء صناعة يمشاه الناس الى منزله 
سا وليدعره الى شار مستي ذاك ردت شهادته لأن ذلك ترك 
مرووة ٠‏ فان كان لا يسعى اليه وانما بترنم لتفسه ولا یغنی للناس لم ترد 
شنها دته ذلك لآن مروءته لا 'نذهب ذلك ۰ 


+ وان انحن غلاما :مدنا آو جارنة مغنية س فان كلق پدعو: اسان :الى 
سماعها ‏ ردت شهادته بذلك الأن:ذلك سفه وترك مروءة والحاربة آشد 
كزاهة من الفلام لأنه دناءة ۰ وآما سامع الغناء فان كان يغشى بیسوت 
الغنین. أو ستدعيهم الى تيته لبعنوا له فان كان فى خفية لم ترد شهادته 
لذلك » لأن مروءته لا تسقط بذلك ۰ وان أكثر من ذلك ردت شهادته 
ذلك لذن ذلك سفه ۰ قال اين الصباغ فى الشامل. : ولم فرق آصحاننا 
من سماع الغناء من الرجل والمرأة قال : ونبغی آن يكون سماع الغناء ٠‏ 

من من المزآة الاأجنببة آشد كراهة من سماعه من الرجال ٠‏ ومن جارته وزوجته 
أو ذات رحم محرم لأنه لا ومن الافتتان بصوتها وان كان صوتها ليس 
بعورة كما آن وجهها ليس بعورة » ولا يجوز له النظر اليه ء 
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اذا نىت هذا فالغناء من التغنی ممدودة مکسور الفین ؛ وآما الغنی 
بالمال إل کی الشف كان فد و ا وان فتحها کان ممدودا والله تعالى 
ا ی مر 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


۱ فصل وبحرم استعمال الآلات التى نطرب من غير غناء كالعود 
والطنبور والعزفة والطل والمزمار » والدلیل عليه قوله تعالی « ومن النساس 
من يشترى الهو اتحدیت ليضل عن سبيل الله » قال أبن عباس انها انلاهی 
وروی عبد الله ه بن عمرو بن العاص أن النبى ‏ صلى الله عليه وسلم قال أن الله 

حرم على امتی الخمر والسم والزر والكوبة والقنن » قالكوية الطبل والقئين 
اسر بطل وروی عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال ( تمسخ آمة من آمتی 
بشربهم الخمر وضر بهم بالكوبة والعازف » ولانها طرب و تدعو الى الهسد عن 
ذکر الله تعالی دوعن الصلاة » والی انلاف السال » فحرم کالخمر ويجوز ضرب 
الدف فى العرس والختسان دون غيرهما شا روی عن النيى صلی الله عليسه 
وسلم آنه قال « اعلنوا النکاح واضربوا عليه بالدف » وبکره القضیب الذی 
يزيد الفناء طربا ولا بطرب اذا انفرد » لآنه تابع للفناء » فکان حکمه حکم الفناء 
وأما رد الشهادة فما حکمنا بتر :مه من ذلك فهو من الصفاثر فلا ترد الشهادة 
بها قل منه »> وترد بما کثر منه كما قلنا فى الصفاثر وما حكمنا بکراهیته 
واباحته فهو تست ری ررد الشهادة وقد یناه » ۰ 


ال آثر اين عباس رواه البیهقی بلفظ «هو الغناء وآشباهه» 
و حدیث عبد الله بن عمر آخرجه آبو داود وزاد ( والعبیراء ) وآخرجه آحمد 
وأبو داود وان حبان والسيهقى من حدت أبن عباس وزاد فه (وهو الطبل) 
وقال : ( كل مسکر حرام ) وبين فى رواية آخری آن تسیر الكوبة من کلام 
زاوية على بن بدیمه » ورواه آحند من حديث قيس بن سعد بن عبادة . ٠‏ 
و آما خدت « تمسخ أمة من آمتی » فان لفظه عند الترمدی عن عمران 
سن حصين آن زول الله صلى” الله غليه وسلم قال 2 ف هده الامه 
خسف ومسخ وقدف فقال رجل من المسلمين : با رسول الله ومتى ذلك ؟ : 
| قال. اذء ظهرت. القيان والعازف وشربت الخمور » وقال : هذا حددث 
غريب وأخرج أحمد عن أبى آمامة عن النبى صلی الله عليه وسلم قال : 
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« تبيت مائفسة من آمتی على أكل وشرب ولهو ولعب ثم بصبحون قردة 
وخلازير » وتبعث على أحياء من أحيسائهم ريح فتستهم كما 
سف من كان قبلکم باستجلالهم. الخمر وضر بهم الدفوف واتخاذهم 
القبنات » رواه أحمد وف اسناده فرقد السنجى قال أحمد : ليس بالقوى » 
وقال ابن معين : هؤ ثقة وقال الترمذى : تکلم فيه یحیی بن مبعيد وقد 
روى عنه الناس + أما حديث أعلنوا النكاح الخ فقد .آخرجه.الترمذى 
واین ماجنه والبيهقى عن عائشة بلفظ « نو النكاح واضربوا عليه 
بالغريال » آی الدف وف اناده خالد ين الیاس وهو متکر الحدت قاله 
آحسد + وق روآیه الترمذئ عيسى بن میمون وهو يضعف قاله الترمذى 3 
وضعفه ابن الجوزى من الوجهين قال ابن حجر : نعم روى أحمد وابن.حبان 
والحاکم من حدیث عبد الله بن الزیر :. « آعلنوا النکاح » وروی أحمد 
والنسائى والترمذى.وابن ماجه والحاكم من حديث محمد بن حاطب : « فصل 
ما بين الحلال والحرام ضرب الدف » ۰ 


. آما اللفات. فقد قال ابن بطال الرکبی : العرقة بكر اي من 
آلات اللاهی والعازف: اللاهي » والعزيف صوت الحن يعزف عزيهشا ۰ 
قوله ( لهو الحدث ) فسر بالغناء وسمی لهوا لأنه بلمی عن ذکر الله 
تمالی > بقال : لهوت عن الثیء ء اذا أعرضت عنه ٠‏ قوله : « ان الله حرم 
على آمتي الخمر والیسر والزر والكوابة. والقنين » الخمر نکون من العنب 
وال سبواها مجازا واتساعا » والیسر القمار وقد. ذکر 6 والزرة خمرة 
الذرة ٠.‏ و الكوبة والقنين فقد فسرها الشيخ فى الکتاب وفسر القنین 
بالبربط وهو عود. الغناء ۰ قال ل الزمخشری . : القنين بوزن السكيت الطنبور: 
عن :ابن الاعرابی ء وقن اذا ضرب به يقال قننته بالعصا قنا اذا ضربته قال : 
وقيل لعبة للروم: نتقامرون بها وهو قول ابن قتيبة قال !بن الأعرابى : 
وهو الطنيور بالحيشة والكوبة لنرد ويقال "الل وقال فى الوسيط :: 
هو طننل المخثين دفین الوس بط غلیظ الطرفين » وقال الجوهرى : الكوية 
الطيل الصغير. الخصر .وهو قريب مما قاله فى الوسيط وقال فى العين : هن 
قصبات بجمعن قطعة من أديم ويخرز علیهن ثم پنفخ فيها اثنان يزمران فيها 


۵ 


وسميت کوبة لان بعضها کوب على بعض آی آلزم ٠‏ قوله : ( نمسسخ) | 
تحویل صوره الى ما هو أقبح منها يقال : مسخه الله قردا وا مسح من 
الرجال الذی لا ملاحة له ومن اللحم الذی لا طعم له » قوله .: « آعلنوا 
النکاح واضربوا بالدف » الاعلان والعلائية ضد الاسرار وهو اظهار الثی, 
وترك اخنائه لیخالف الزنا الذی عادته أن ستسر به ویخنی والدف بالضم 
وحكى أبو عبيد أن الفتح فيه لفة٠‏ و ۳ RE‏ 

أما الأحكام فان الأصوات المكتسبة بالآلات على ثلاثة أضرب . 

اب ضرب محرم ۲ ضرب مکروه ‏ ۲ب ظرب ميساح ٠۰‏ 
فأما الضرب المحرم فهى الآلة التى تضرب من غير غضاء كالعيدان والطنابير 
والطبول والمزامير والمعازف والنايات والأكبار والرباب لقوله تعالى : 
« ومن الئاس من بشترى لهو الحديث » قال ابن عباس : هی الغلناء وشراء 
العازف وما أشبهها وروی أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « تمسح 
آمة من الأمم بشربهم الخمر وضربهم الكوبة والعازف » وعن على رضی الله 
عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : اذا ظهر فى آمتی خمس عشرة 
خصلة جل بهم البلاء : اذا كانت الغنيمة دولا والأمانة مغنما والزكاة مغرما 
وأطاع الرجل زوجته وعق آمه » وأطاع صديقه وجفا أباه وارتفعت 
الأصوات فى المساجد وكان زعيم القوم أرذلهم وأكرم الرجل محافة شره 
ولبسوا الحرير وشريوا الخمور » واتخذوا القینات والعازف ولعن آخر 
الأمة أولها فليرتقبوا عند ذلك ريحا حمراء وخسفا أو مسخا » وحكينا 
آنفا أن ابن عمر رضى الله عنهما كان سیر راكيا فى الطريق ومعه “نافسع 
فسمع مزمارا فآدخل أصيعه فى أذنيه وعدل عن الطريق وقال هکذا 
رآمت رسول الله صلى الله عليه وسلم صنع » ثم جمل يقول لنافع : 
آتسمع ؟ حتی قال ۱ لا أسمع فرجع ابن عمر الی:الطرق » ۰ 

والستحب لمن سمع ذلك أن بفعل كما فصل ابن عمر » فان سمع ذلك 
من غير أن يقصسد الى سماعه لم يأثم بذلك » الآن ابن عن لم بنکر على 
نافع سماعه لذلك » وآما رد الشهادة بذلك فان كثر مضه ذلك ردن 
شسهادته » وان كان ادرا من أفعاله لم رد شهادته ائه من الصغائر » 
ففرق فيه بين القلیل والكثير ۰ ۱ ۱ 


بحه: 


وآما الصرب الکروه فهو القضیب الذی يزيد الغناء طربا ولا بطرب 
باتفراده ولا يحرم لأنه تایم. للغناء ء فلسا كان العنا و مکروها غود محر 
فكذلك ما یتبعه وحکمه فى رد الشهادة حکم الشطرنج على ما مضی ۰ 


وأما 2 الباح فهو الدف ویجوز ضربه فى العرس والختان » 
ولا يجوز ضربه فى غيرهما لقوله صلى الله عليه وسلم : « أعلنوا النكاح 
واضربوا عليه بالفربال » يريد به الدف لما روى عه صلى الله 3 
وسلم : « فصل ما بين الحلال والحرام ضرب الدف » وروی أنْ عمر رضى 
الله غنه كان : اذا سمع صوت الدف سأل عنه فان كان لعرس أو ختان 
آمك ؛ وان كان فى غيرهما عمد اليهم بالدرة ٠‏ ومن أصحابنا من. قال : 
إن صح ما روى « أن امرآة جاءت الى النبى صلی الله عليه وسلم وقالت : 
ارول الله اتی نذرت أن آضرب بين بديك ان رجعت سالما فقال لها : 

ن كنت ندرت فافخلی فأخذت تضرب قائلة : 


طلم البدر علینا من ثنيات الوداع. 
وجب الشكر علینا ما دعا لله داع ۱ 
وکانت جا ریه لحفسة رضی ا عنها وکان مصه صلی الله عه بوضلم 
نو بكر وعلی ولما دخلوا بيت حفصة دخل عمر فى اثرهم فلما رآته الجارية 
وضعت الدف تحت استها فضحك النبی صلی لله عليه وسلم وقال : ان 
الشيطان. لبها بات با عمر » آخرجه آحسد والترمدی وصححه ابن حبان 


والبيهقى فان الضرب بالدف لا يكره فى جميع الأحوال والمشهور هو الأول 


و الله نع أ ی آعلم ۰ 
قال الضئف رحمه الله لفاك 
فصل واما الخداء فهو مباح شا روى ابن مسعود رفی الله 
عنه قال « كان مع رسول. الله صلى الله عليه وسلم ليلة نام بالوادی حاديان )) 


وروت عائشة رض الله عنها قالت (( كذا مع رسول الله صلى الله عليه وسسلم 
فى سسفر وكان عد الله بن رواحة جيد الحداء وكان مع الرجال » وکان أنجحشه 


مه 


مع النساء فقال النبی صلی الله عليه وسلم لعبد الله بن رواحة : حرك بالقوم 
فاندفع برتجز فتبعه انجشة فاعنقت الابل فى السير فقال النبی صلی الله عليه 
وسلم يا انجشة رويدك رفقا بالقواربر » ویجوز استماع نشيد الآعراب ا 
روی عمرو ابن الشر بد عن أبيه قال : آردفنی رسول الله صلی !لته عليه وسلم 
وراءه ثم قال : امعك شىء من شعر أمية بن آبی الصلت ؟ فقلت نعم فانشدته 
بيتا فقال : هيه فانشدنه بیتا آخر فقال : هيه فانشدته الى أن بلغ مسائة 
بیت ) 4 ۰ 


| النسسرح حدیث عبد الله بن مسعود قال ابن القیم فى فصل عنده 
فی زاد المعاد فى أسماء حداته صلى الله عليه وسلم منهم عبد الله بن رواحة 
وأأانحشة وعامر بن الأكوع وعمه سلمة بن الأكوع وف صحیح مسلم 
« کان لرسول الله صلى الله عليه وسلم حاد حسن الصوت فقال صلى الله 
عليه وسلم رويدا با آنجشة لا تكسر القوارير » يعنى ضعفة الساء آ ه . 

وقد آورده العمرانى فى البيان معزوا الى عبد الله بن عباس ٠‏ وقد 
شت فى روابة ان ند البر آن من حداته صلى الله عليه وسلم البراء 
ابن مالك ۰ 

اما حديث عمرو بن الشرید عن ابنه فقد آخرجه مسلم قال : « ردفت 
رسول الله صلی الله عليه وسلم یوما فقال : هل معك من شعر آمیه بن 
آبی الصلت شىء ؟ قلت : نعم قال : هيه » فأنشدته مائة بيت » ۰ 

و ی ف مسند شرید بن سويد الثقفی قال « استنشدنی 
رسول الله صلى الله عليه وسلم من شعر أمية بن آبی الصلت وآنشدته 
فکلما آنشدته بیتا قال : هى » حتى آنشدنه مائة قافية فقال ٠‏ ان كاد 
لیسلم » وق رواد آخری له فيها « فلم أشده شيئا الا قال : أنه ابه 
حتی ادا استفرغت من مائة قافية قال : كاد أن يسلم » ۰ 

وآخری له ضا قال ل ا أشدنى فا تشدته تا فقال : هيه 
فلم يزل بول : هيه حتی آنشدته مائة بيت » ۰ 

وآخرجه أبن ماجه فى أبواب الأدب عن الشريد قال : « انشدت رسول 
لله صلی الله عليه وسلم مائة قافية من شعر آمية بن أبى الصلت يقول 
بين كل قافية : هيه وقال : كاد أن يسلم » ٠‏ 
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آما اللفات فالحداء من حدا الابل وحدا ها بحد وحدو أو حداء 
ممدود زحرها خلفها السو نا بعضها عضا ورجل حاد 
وحداء 0 


وكان حداء قراقريا 

والحدا والحدو سوق الابل والغناء لها . قوله : « أعنقت الايل » 
آی آسرعت والعنق بالتحريك ضرب من السير سريع كآن الابل توفع آعنافها 
فيه ۰ قوله « روبدك » تصغير رود وقد آرود به أى رفق به وقد وضع 
موضع الأمر آی آرود بمعنی آرفق قيل أصله من رادت الریح ترود اذا 
تحركت خفيفة قال نعالى : « أمهلهم رودا » آی امهالا رودا ٠‏ وقوله : 
« رفقا بالقوارير » شبههن بها لضسبعفهن ورفتهن والقوارير يسرع اليهسا 
الكسر » وكان ينشد من الرجز ما فيه نصيب فلم یامن أن يصيبهن 
أو یوفع فى قلويمن حلاوة » آمر بالکف عن ذلك ء يقال : الغناء رقیه الز نا 8 
ويقال : ان سليمان بن عبد اللك سمع فى معسكره ه مغنیا فدعا به فخصاه 
فقال : ان الغناء رقية الزنا وكان شسدید ا مي 
ولخد بعض آهل العصر :. 

ی را و فقد أذاب سراها بالقواريرى 

وشفها السير حتى ما بها رمق فى مهمه ليس فيه للقواریری 

. جمع قارية وهی الفاتحة ۰ قوله : ( فآاشدته بيتا فقال : هيه ) معناه 
زد وهو اسم د فمل وم به أى زد ف انشادك نون فمن نون فمعناه زدنى 
حدیثا لأن التنوین التكثير ومن لم ينون فمعناه زدنى من الحدیت المعروف 
منك وآصله ابه والهاء مب‌دله من الهمزة تقوله للرجل ادا استزدته من 
حديث أو عمل قال ذو الرمة :و أ ۱ 

| وقفنا فقلنا ايه عن آم سالم 2 وما بال تكليم الديار البلاقع 
وأما انها فمعناه كف ولم بجیو الا منكرا قال النابغة : 
ايها فدالك الأقوام كلهم وما أثمر من مال ومن ولد 


+ 


هکذا آفاده ابن بطال الرکبی فى غرب الهذت ۰ ۱ 
آما الاحکام فان الحداء الذی بقوله الحمالون لیوا الابل على 
السير حكمه الاباحة ؛ لما روى عن ابن عباس واين مسعود ‏ ولم 
تحقق عندنا الى الآن اسناده ‏ أنه كان مع النبى صلی الله عليه 
«وسلم فى الليلة التى نام فيها عن الصلاة حاديان : ولحديث عائشة رضى 
لله عنها قالت : كنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى سفر وكان 
عبد الله بن رواحة جبد الحداء » وكان مع الرجال » وكان أنحشة مع 
النساء فقال النبى صلى الله عليه وسلم لابن رواحة : حرك بالقوم > 
فاندفع پرتجز » فتبعه أنجشة فأعنقت الابل يعنى أسرعت قال النبى صلى 
الله عليه وسلم رويدك با آنحشة رفقا بالقوارير ‏ يعنى النساء » وروی 
ابن عبد البر قال : أخبرنا أحمد بن عبد الله حدثنا سلمة بن قاسم حدثنا 
جعفر بن محمد بن الحسن الأصبهانى حدثنا يوفس بن حببب حدشنا 
أو داود الطالسی حدثنا حماد بن سلمة عن ابت عن آنس قال : كان 
آنجشتة بحدو بالنساء وکان البراء بن مالك بحدو بالرجال وکان اذا حدا 
آعنقت الابل فقال صلی الله عليه وسلم با آنجشة رويدك سوقك بالقواریر » 
وروی أن النبى صلی الله عليه وسلم كان فی سفر فلقی ركبا من تمیم 
فقال لهم : مرو أحاديكم أن بحدو أول الليل فان حادينا ينام أوله ويحدو 
آخره فقالوا : فنحن أول العرب حداء فقال : ولم ذلك ؟ قالوا : كان 
مضنا يغير على بعض فأغار رجل منا على قوم فاستاق ابلهم فندت 
الابل عليه فضرب غلامه على بده فصاح وأيداه وأإيداه » فاجتمعت 
الابل لصوته : فاتخذ الحداء من ذلك فتبسم النبی صلى الله عليه وسلم 
لذلك ء وقال ممن أتنم ؟ قالوا.: من مضر + قال: وأنا من مضر » رواه 
الشسافعی فى الأم فى شهادة اللقاذف ٠‏ 
فرع ویجوز استماع تقسيد الأعراب وهو الشعر اذا لم . 
يكن فيه لحن ولا کذب ولا مدح مفرط » لما روى عمرو بن الشرید فى 
حدث رواته مائة ست من شر أمية بن أبى الصلت الذى مر آتما ۰ 
وروی عن جابر بن سمرة رضى الله عنه قال : « حضرت عند النبى صلى 
1" 


اع 0 أكثر دن مائة مره وأصحابه پنشدون ۳ ويتذاكرون 
أن انم یا یه مه ی زب سید : 
ستبدی لك الأيام ما كنت جاهسلا 
وباتك من لم تزود بالخ ار 

تال أب بكر الصديق رشى انه عن : ما هو هكذا يا رشول الله 

وائما هو : 
"ویاتيك بالأخبار من لم زود 
فقال با آبا بکر مالی وللشحی وا بن لقو مش رد 


۱ وق اشنهر آن ایی صلى ات عليسه وسلم حين فل دار الهحرة 
قادما من مكة استقيله: شنا بها منشدین ۰ 
7 طلخ اسان ل ۱ من 5 أت 5 الوداع 
وش 000 لينا ما دعصا لله داع 
ی Cd‏ 
المدينة من نيه الوداع » وانما دخلها من ثنية بنی النجار وفد مر بك أن 
مدا من قوب جارية حفصة بنت عمر حين نذرت أن تضرب ين بدی 


و والنبی صلی الله عليه وسلم وه وا ره 


فدل ذلك على جوازه م 

ور تیم اش له ی ول 
مفرط ولا کذب لما روی أن النبی صلی الله عليه وسلم قال : « ان الشعر 
GES‏ ی 
صلی اه علیه. وسلم بقول فى غزوة حنین : 

3 الثبی لا كلذب آنا ابن عبد الطلب 


1۲ 


فسن الناس من قال : ليس هذا شعرا وانما هو کلام موزون ‏ 
ومنهم من قال : انه شسعر ٠‏ ولان النبى صلی الله عليه وسلم وفد عليه 
الشعراء ومدحوه : وأعطاهم ؛ وآعطی كعب بن زهير بردة كان قد انتاعها 
منه معاوية رضى الله عنه بعشرة آلاف درهم ٠‏ قال الشیخ آبو اسحق 
الشيرازى هنا ف المهذب : وهى التى مع الخلفاء الى اليوم ٠‏ 

فان هجا انسانا فى شعر ‏ فان هجا مسلما # فسبق بذلك وردت 
شهادته » لأن هجوهم محرم ٠‏ وان هجا مشركا فلا بأس به . لما ثبت 
ا لحسان : « اهج وجبريل معك » 
أو « ان روح القدس بۇىدك » وكذلك قوله صلی الله عليه. وسلم الحسان 
أبضا : « اهج قريشا فان الهجو أشد عليهم من رشق النبل » ۰ 

فرع ادا شیب بامرآأة ‏ فان ذکی ما بفحش ‏ فسقى بذلك 
و كان قاذفا وان لم يذكرها بفحش ولكن وصفها _ فان كانت امرأة معينة 
وكانت غير زوجته وجاريته # فسق بذلك لاه لیس له تعريفها > وان 
ذكر امرآة مطلقا لم ترد شهاذته لأنه يحتمل أنه أراد زوجته أو جارنتهء 
وان مدح انسانا وآفرط فى ذلك ردت شهادته ره کذب ٠‏ قال الشافعى 
فى الأم فى شهادة الفسعراء : من شبب بامرأة بعینها ليست مدن يحل له 
وطؤها حين شبب فاکش فيها وشهرها وشهر مثلها بما پشبب وان لم يکن 
زا SC CE RS‏ ا ل ا اك 


فرع ف تتزهه صلی لله عليه وسلم عن قرض الشعر لقوله 
تعالي, : « وما عامناه الشعر وما شبغى له » وفيه أربع مسائل ٠‏ 

( الأولى ) آخبر تعالی عن حال نبيه صلى الله عليه وسلم ورد قول 
من قال من الكفار انه شاعر وان القرآان شعر يقوله : « وما علمناه الشعر 
وما شبغى له » وكذلك كان رسول الله صلى الله عليه وسلم لا يقول الشعر 
ولا زنه » وكان اذا حاول انشاء بيت قدیم متمثلا کسر وزنه وانما بحرز 
العا نی فقط صلی الله عليه وسلم ٠.‏ من ذلك ما آنشده يوما من قول طرقه 
الذى صححه له آبو بكر وقد ذكرناه آنفا وقد قيل له من أشعر الناس 
فقال الذى سول : 
۱ و 


ألم تردانی کلسا جلت طارقا .. وجدت ها وان تطیب طیسا 
والصواب : وجدت ها طيبا وان لم تطيب ٠‏ 
وآ نشد فوما : 
آتحعل هنی و هب المند بين لزع وعسنه 8 
آتجعل تهبى و هب العسد بين عبینه والافرع ۰ 
ؤرنما أتشيد صلی الله عليه وسلم الست استفم ف النادر > وروی 
آنه نشد وحمت ين رواجه : ١‏ 
وقال الحننن بن أبى الحسن افد ی صلى ا اك ۳1 e‏ 
كفى بلاسلام والشیب نلمرء ناهيا 
هريرة ودع آن تجمسزت ضادیا . كفى الشیب والاسلام للمرء ناهیا 
فقال آبو بكر أو عمر : آشهد أنك رسول الله يقول الله عز وجل : 
0 00 5 0 وعن الل ا 0-0 
TT‏ 
( الثانية ) اصاته الو ون ألحما نا ا وجب أنه ۾ يعم الشمر ا 7 وکذلات 
ما بآتی أحيانا من نثر کلامه ما بدخل فى وزن كقوله يوم حنين وغيره : 
هل آنت الا اصح دمت ۰ وق سبيل الله ما لقيت 
وقوله : 5 ۱ ۱ 
انا الينى لا" کذب ٠‏ آنا ابن عبد الطلب 
0 فد الا ذلك فى ات اران ب وف کل كلام > لیس نله 
5 تحبون » اله : ( فصر 0 وفتسح قريب » وقوله : « وجسان 
کالحواب وقدور راسيات » الى غير ذلك من الابات وقد در اين العربى 


3 


منها آيات وتكلم عليها وأخرجها عن الوزن على آمر أن الحسن الأخفش 
قال فى قوله : « نا النبى لا كذب » ليس بشعر ٠‏ وقال الخليل فى كاب 
العين : ان ما جاء من السجع على جزوين لا یکون هرا » وروی 
على الباء من قوله ( لا كذب ) ومن قوله : ( عبد الطلب ) ولم يعلم كيف 
قاله صلی الله عليه وسلم قال ابن العربى : والأظهر من حاله أنه قال 
( لا كذب ) بالباء المرفوعة ويخفض الباء من عبد المطلب على الأضافة : 
وقال النحاس قال بعضهم : انما الرواية بالاعراب واذا كانت بالاعراب لم 
نكن شعرا » لأنه اذا قتح الباء من البيت الأول أو ضبها أو نوها ؛ 
وکر لاء من البيت الثانى خرج عن وزن الشسعر ٠‏ وقال بعضهم : 
لبن هذا الوزن من الشعر ٠‏ وهذا مكابرة للعيان » إلأن أشعار 
العرب على هذا قد رواها الخليل وغيره ۰ وأما قوله . 


هل أنت الا اصبع دميت 


فقيل : انه من بحر السریع » وذلك لا يكون الا اذا كسرت التاء من 
دميت فان سكن لا يكون شرا بحال » لأن هاتين الكلمتين على هذه 
الصفة تكون فعول » ولا مدخل لفعول فى بحر السريع ولعل النبى صلی 
الله عليه وسلم قال ساكنة التاء أو متحركة من غير اشباع ٠‏ والمعول 
عليه فى الانفصال على تسليم آن هذا شعره ويسقط الاعتراض » 
ولا يازم منه أن يكون النبى صلى الله عليه وسلم عالطا الس 
ولا شاعرا أن التمثيل بالبيت النزر واصابة القافيتين من الرجز وغيره » 
لا پوجب أن يكون قائلها عالما بالشسعر ؛ ولا يسمى شاعرا باتفاق 
العلناء كما أن من خاط خيطا لا یکون خياطا ٠‏ 


قال أبو اسحاق الزجاج : معنی « وما علمناه الشعر » وما علمناه آن 
يتسعر أى ما جعلناه شاعرا » وهسذا لا يمنع أن ينشد شيئا من الشعر ٠‏ 


e 
) ۲۳ الجموع ج‎ - ٥ ( 


الله عز وجل أنه ما علمه لالص اس وهنا 
م و ۱ 
. وقيل .فيه قول بين * زعوي صساحبه أله اجماع من غيل ال 
وذلك آنهم. قالوا : کن من قال قولا موزوة لا يتصدد به ال شمر فیس 
يشسعر وانما وافق الشسغر ٠‏ وهذا قول بين ٠‏ قالوا : وانما الذى تناه 
الله عن نبيه عليه الصلاةوالسلام فهو العلم بالشعر وأصنافه وأعاريضه وقوافيه 
توالا نصتاف شوله > ولم يكن موصوفا مذلات الاتضاق ٠‏ آلا ترى أن 
فرشا تراوضت فيما بقولون للعرب فيه اذا قدموا عليهم الموسم اناك 
بعضهم : تقول : انه شاعر فقال آهل الفطنة منهم وه لتكدبنكم المرب . 
خانهم. يعلمون أصناف الشنعر ؛ فوالله. ما يشبه شيئا منها » وما قوله 
بشعر ٠‏ وقال أنيس آخنو أبئ ذر : « لقد وضعت قوله على آقراء() الشغر 
فلم يلتئم أنه شسعر » آخرجه مسلم كان أن من انس الفزت ٠‏ 
وكذلك عتبه بن أبى ربيعة لما كلمه قال : والله ما هو پشسعر ولا كهانة 
ولا سحر » وكذلك قال غيرهما من فمستحاء العرب العرباء و تین 
البلعاء e‏ ثم ان ما بحری على اللسان من موزون الكلام لا بع شعرا 
وانما بعد منه ما: يجرى على وزن: الشعر مع.القصد الیه.۰ فقد يقؤل 
القائل : حدثنا. شيخ لنا وننادی. با صاحب الکسائی .ولا بعد 
شسعرا + وقد كان رجل ينادى فى مرضه وهو من عرض العامة المقلا. 


5 اذخبوا ب ي الى الطبیب وقولوا د اكتوى 


اة )روي ابن القاسم عن مالك أنه ئل عن انشاد الشسعر 
فقال ون ناه هن عه e‏ : « وما علمناه الشعر 
وما شع ی له » قال : ولقد بلغتى آن عمر بن الخطاب رضی الله عنه کنب 
لی أبى موسى SE‏ 9 


(۱) اقراء اسر أنواعه وطر قه وبحوره ومقاصده . 


اپ 


عز وجل يقول : « الم ؛ ذلك الکتاب لا ريب فيه » قال ابن العربى ؛ هذه 
الآية ليست من عيب الشعر » كما لم يكن قوله : « وما كنت تتلو من قبله 
من كتاب ولا تخطه بيمينك » من عيب الكتابة » فلما لم تكن الأمية من : 
من عيب الخط ؛ كذلك لا يكون قى النظم عن النبى صلى الله عليه وسلم 
من عيب اسي 


روی أن المأمون قال لأبى على المنقرى : بلغنى آنك آمی + وآنك 
عيون فيك فردتنى رابعا وهو الجهل » يا جاهل ان ذلك كان للنبى صلى الله 
الله عليه وسلم ذلك لنفی الظنة عنه ٠‏ 

( الرابعة ) قوله تعالى : « وما ينبغى له » أى وما ينبغى له أن يقوله». 
وحمل الله جل وعز ذلك علما من آعلام بيه عليه السلام لثلا تدخل. 
El CN‏ ی ی و 

من القوة على الشعر » ولا اعتراض لملحد على هذا بما ت سفق الوزن فيه 

من القرآن وكلام الرسول » لأن ما وافق وزنه وزن الشسعر ولم فصد 
هان اه لبن قیفر »ولق كان قحس ان كل تمن نطق صو رون 
a‏ ات اك 
مكذا آفاده ا ف العا لأحكام القرآن ومنه نقلته والله تارك 1 
أعلم وله الحمد والمنة و به الثقة سبحا نه 25 

قال ١‏ لصنف رحمه الله تعالى 

فصل ويستحب تحسين الصوت بالقرآن لما روى الشافعى 
رحمه الله باسناده عن النبی صلی الله عليه وسلم أنه قال « ما آذن الله بشیء : 
کاذنه لنبی حسن الترنم بالفرآن » وروی « حسن الصوت القرآن » وروی 


۷ 


البراء بن عازب رضی الله عنه أن النبى صلی الله عليه وسلم قال « حسسستنوا 
القرآن باصواتکم » وقال عليه السلام « ليس منا من لم یتفن بالقرآن » وخمله 
الشافعی على تخسين الصوت وقال : لو كان الراد به الاستفناء بالقرآن لقال 
من. لم یتفان. بالق رآن » واما القراءة بالالحان فقد قال ق موضع : اگرهه وقال 
فى موضع آخر : لا آکرهه : ولیست على قولين وانما هی على اختلاف حالين: » 
فالذی قال : أكرهه اراد اذا جاوز الحد فى التطویل » وادغام بعضه فى بعض 
نت د : لا آکرهه اذا لم يجاوز الحد » ٠‏ : 


" الشرح احديث : « ما آذن اله پشیء , ء کان لبي حسن التو نم 

الق رآ » ساقة الشافعی ف الم ف شهادة القاذف بقوله : 2 فالحداء 
مثل الکلا م والحدث الحسن باللفظ > واذا ا هذا هكذا ف التسعر کان 
الحسين ا تذكر الله والقرآن أولى أن تكون موي" فقلد روى 8 
رسول الله صلی الله عليه وسلم آنه قال ما آذن الله لئىء آذنه لنبى حسن 
الترنم بالقرآن.۰ ونه سمع عبد الله بن قيس يقرا فقال ٍ قد اذى هذا بر 
مزامير آل داود > ثم قال الشافعی ) رحمه الله : ولا بأس بالقراءة بالالحان 
وتحسبين الصوت ها بأى ما کان » وآحب ما شرادالی حدرا. وتحزينا هد 
على أن هسذا الحدیث آخرجه مسلم فى. کتاب الصلاة من حدیت آبیهربرة: 
من طريق .عموو النافد: وهی بن هرب وعرمله تن ی صاب الثنافقى 
وبشر این 0 وبشر .بن الم والحكع بن موسى دیحبی | و i‏ 


3 حدرة ال ماو یی ار الدارمى حدثنا مسد ين بت ان 
0 بن آبی عمران عن علقمية بن مرد عن: زادان أبى عبر 
عن البراء بن عازب قال : سمعت رسبول الله صلی الله عليه وسلم شون 
« حسنوا القرآن بأصواتكم فان الوت الحسن , يزيد القرآن جميننا. » 
وروا انا لفط زوا القرآن بصو اتكم 6 6 


وآما حدث : « لیس منسا من لم یتفن بالفرآن 6 ! فقد رواه أحمسد 
وأبو داود وابن. ماحه وان ¿ حباد والحاكم والدارمى ونیند الدارمی : 

جا آبو الو اة الطیالبی تسا ليث ين سعد ما ابن.آبی. ملينکة بعن 

این آبی نميك عن سعد بن.آبی وقاص:آن.رسنول الله صلی الله یه 


۹۸ 


وسلم قال « ليس متا من لم یتفن بالقرآن » قال ابن عبینه : بستغنی » 
قال أبو محمد : الناس بقولون عبيد الله بن آبی فيك آ هن ٠.‏ ۱ 


اما اللغات خان ابن بطال ال اریت : « فى الحديث ما آذن الله ی 
آذنه لنبى يتغنى بالقرآن 4 يريد ما استمع | لله لشىء و الله تعالی :لا . شغله 
سمع عن سمح يقال : آذان بأذن اذا 0 + ومنه قوله تسالی ۰ 
» « وأذنت لربها وحقت » أى استمعت قال عدی : > 


5 القلب تشم بددن ۰ ان همی ف سسماع وآذن 


ومن ذلك سميت الأذن ٠‏ قوله : « من لم تفن بالقركن » مفسر فى 
الكتاب 4 والأولى الجمع بين التفسپرین الاستعناء به والتآدب بادابة 
وتحسين الصوت به وترقيقه ليتعظ به من سمه » ويتعظ هوا ۰ قوله : 
2 وآما القراءة الالحان » الألحان واللحون وأحدها اللحن وهو الغناء 
#الثطریب » وقد لحن فى قراءته ادا طرب بها وغرد .٠‏ وى الحديث : 
« او رآوا الق رآن بلحون العرب وآضواتها » ۰ 


آما الأحكام فقد قال السپوطی فى كا الاتفان : بسن تصسن 
العسوت با له راءة و تز نها | لصدت انن حسان. وغيره « زسشوا القرآن 
أصبو اتكم 4 وف لفظ عسد الد رامی « حسنوا القرآان باصوالکم ۾ فان 
ااصوت الحسن يزيد القر آن حسنا ) وأخرج البزار وغيره حصدث 
( نشت ن الصوت زينة القرآن » وفيه آحادیث صحيحة كثيرة فان لم 
۷ حسن ن السوت سنه ما استطاع بضت لا بخرج الى حد التمطیط © 
و آما القراءة بالذلحان فنص الشسافعی فى الختصر آنه لا بأس ها ۰ ِ 
رواية الربیع الجیزی آنها مکروهة قال الرافعی : فقال الجنهور : ليست 
على قولین » بل الکروه أن فرط ف المد وق اشباع الحركات جتی تو اد 
من الفتحة ألف ومن الضمة واو ومن الكسرة ياء يدغم فى غير موضع. 
0 الا هذا الحد فلا كرامة وف زوائد الروضة :. والصحيح. 
أن الافراط على الوجه المذكور حرام يفسق به القاریء وبا واا 


۹۹ 


لأنه عدل به عن نهجه القويم قال : وهسذا مراد الشسافعى بالكراهة 
قلت : وفيه حدث « اقرآوا القرآن بلحون العرب وأصواتها واباکم 
ولحون آهل الكتابين وأهل المسق كانه سيجىء آقوام برجعون. بالقر آن 
ترجیم الغناء والرهبانية لا نجاوز حناجرهم مفتونة قلوهم وقلوب من 
ابمجبهم شأفهم » ' آخرحه الطبرانی والیهقی ٠‏ قال النووی : و سح 

ظلب القراءة أولا من حسن الضوت والاصغاء اليها للحديث الصحيح + 

ولا 3 ں باجتماع الحماعة فى القراءة ولا ناذارتها وهى أن قرا بعض 
الحماعه قطعة ثم البعض قطعة بعدها ٠‏ 


وقال العمرانی فى البيان : 

. ويستحب تحسين الصوت فى القرآن لقوله صلی الله عليه وسلم : 
« زینوا القران بأصواتكم » وعن آبی هربرة رضی الله عنه أن النبی 
ضلى الله عليه وسلم قال : « ما أذن الله لثشىء كأذنه لنبى حسن الترنم 
نالقرآن » ومعنی قوله : آذن آی استمم کقوله تعالى : « وآذت لر بها 
وحقت » آی استمعت من رها قال الشاعر وهو عدی بن زید : 

أنها القلب تعلل بددن ان همی ف سماع وأذن 

وروی عن عبد الله بن عمر أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : 
« لبس متا من لم تفن بالقرآن » قال أبو عبيد : آراد به الاستفاء 
بالقرآكن ٠‏ وقال الثسافعى رحمه الله : « أراد به تحسين الصوت بالقرآن 
ولو آراد به الاستغناء لقال : من لم یتغان » والستحب لمن يقرأ القرآن 
أن نقرأ ترتبلا وحدرا وتحزينا من غير تطرب لقوله تصالی : « ورتل 
الق آن ترتیلا » قال اين الصباغ : اوي الا بشسنبم الحرکات حتی تصير 
جروفا ٠‏ وأما القراءة بالألحان فقد قال الشافعی رحمه الله : آکره ذلك ٠‏ 
وقال فى موضع : أكرهه ٠‏ قال آصحاننا : ليست على قولين وانما هی 
على اختسلاف حالين ٠‏ فحيث قال : لا یکره اذا لم يمطط وفرط فى المد 
ولم يدغم حرفا فى حرف » وحيث قال : آكرهة آراد اذا أفرط فى المد وأدخل. 
حرفا فى حرف وأسقط يعض الحروف ء 


۷۰ 


کلام العلامة ابن القیم فى الهدی 


فصل فى هدیه صلی الله عليه وسلم ) نی قراءة القرآن واستماعه 
وختسوعه ودكاته تند قراءته واستماعه وتحسين صوته به وتوابع ذلك » 
کان له صلی الله عليه وسلم حزب بقرژه ولا بخل به وکانت قراءنه ترتبسلا 
لا هذا بل قراءة مفسرة حرفا حرفا و کان بقطع قراءنه آبة آية » وكان يمد 
عند خروف المد قیمد آارحمن ژبمبد الرحيم وكان سس تعیذ بالله من 


الشسبیطان الرجیم فى اول فراءته فیفول : اعوذ بالله من الشیطان الرجیم 
وربما کان قول : اللهم انی. آعوذ بات من الشبطان الر جيم من همزه و نفخه ‏ 
ونهثه » وکان تعوذه قبل القراءة وكان بحب آن بسمع القرآن من غره » 
وأمر عبد الله بن مسسسعود فقرا وهو يسمع وخشع صلی الله عليه وسلم 
لسهاع القرآن مله ۳۳ ذرفت عیناه وکان يقرا الفرآن قائما وقاعدا 
ومضطحها ومنتوضمًا ومحدنا ولم يكن بمنعه من قراءته الا الحنانة » وگان 
بتفنی به وبرجع صوته به أحيانا كما رجع يوم الفتح فى قراءته : آنا فتخنا 
لك فتحا مبينا وحکی عبد الله بن مغفل ترجیعه أ 1 1 ثلاث مرات ۰ ذکره 
البخاری 0 2 
واذا جمعت هذه الأحاديث الى قوله r »D‏ لت ان 

اص واتكم « و « ليس منامن لم شعن بالقركن » وقوله : 
« ما أذن الله لشیء کآذنه لنبی ج ان ر ات أن 
ا الترجیع منه صلی الله عليه وسلم كان اختیارا لا اضطرارا لهز 
ااناقه له » فان هذا لو كان الأجل هز الناقة »> لما کان داخلا تحت. 
الاختيار ؛ فلم يكن عبد الله بن مغفل يحكيه ويفعله اختيارا ليتأسى به 
وهو یری هز الراحلة له حتى ينقطع صوته ثم يقول : كان يرجع فق. 
قراءته فنسب الترجيع الى فعله ولو كان من هز الراحلة لم يكن منه فعل: 
سسمی ترجيعا 6 وقد استمع ليلة لقراءة ا مو سی اللأشعرى فلم 
أخيره بذلك قال : لو كنت آعلم أنك تسمعنی لحبرته لك تحبیرا ٠‏ أى 
7 0 بلك اواو لمي عل قار لسار 3 
« مر بنا آبو لبابة فاتبعناه حتی دخل. بيته فاذا رجل رث الهيئة فسمعته 


۷١ 


بالقرآن قال : فقلت لابن أبى مليكة با أبا محمد آرآیت اذا لم يكن حسن. 
الصوت ؟ » قال : « بحلنه ما استطاع » . ۱ 


قلت : لاید 52 السبالة ودکر اخخلاف التامن فيها 

واحتجاج كل فريق ومالهم ا وعليمم فى احتجاجهم وذکر الصواب فى ذلك 
بحول الله تبارك وتعالی ومعوتنه فقالت طائفة : قکره قراءة الالحان وممن 
نش على ذلك آحمدد ومالك وغيرهما | فقال أحمد فى رواية على بن سعيد 
ف قراءة الألحان : ما تعحبنی وهو محدث 4 وقال ق رواية المروزى : 

القراءة بالأاحان مدعة لا تسمع ۰ وقال فى رواية عبد الرحمن المتطيب : 

قزاءة الألخان بدعة.٠‏ وقال فى روالة اينه عبد الله وبوسف يبن موسی 
ويعقوب ابن لحيان والأثرم وابراهيم بن الحارث : القراءة بالأالحان 
لا تعجبنى الا آن يكون ذلك حزنا. فیقراً بحزن مثل صوت أبى مومی 
وقال فى رواية صالح : زيوا القرآن بأصواتكم » معناه أن بحسنه 
وقال فى رواية المروزى : ما أذن الله لشیء كأذنه لنبى حسن الصوت أن 
تعنى بالقرآن ٠‏ وف رواية قوله : ليس منا من لم یتفن بالقرآتن فقال : 

ابن عييسة بقول : یستغنی به وقال الشسافعى : : برفم صوته 
وذکر له حدث معاوية بن قرة فى قصة قراءة بوره الفتح مار مج 
فيها فأفكر آبو عبد الله آن یکون على معنى الألحان وأنكر الأحاديث التی 
يحتج ها ف الرخصة ف الألحان وروی ابن القاسم عن مالك آنه سئل 
عن الالحان فى الصلاة فقال : لا تعحبنی وقال : انما هو غناء تغنون 
به اليأخذوا عليه الدراهم © وممن رویت عنه الکراهة اتس بن مالك وسصد 
ابن السیت وسعيد بن جبير والقاسم بن محمد والحصسن النصرى 
وان شيرين وايراهيم التخعى وقال عبد الله بن يزيد العکیری : سمعت 
رجلا سأل أحمد ما تقول فى القراءة بالألحان ؟ فقال : ما اسمك ؟ 

Td‏ م 
أبو نعلى : هذه مبالغة ف الكراهة ٠‏ وقال الحسن ين عند العزين ‏ 
الحولى : أوصى الى رجل بوضية وكان فيما خلف جارية تقراً بالألحان 


۷۲ 


وكانت أك ترکنسه او عامتها فين الث الك ين سل والخریت بن 
مسكين وآبا عبيد : كيف أبيعها ؟ فقالوا : بعها ساذجه فآخبرتهم با فى 
معها من النقصان فقالوا : مها ساذجة قال القاضی : وائما قالوا ذلك 
لأن داع ذلك منها سكروه فلا يجوز أن بعاوض عليه كالغناء ۰ 


قال ابن بطال : وقالت طائفة : التغنى بالقرآن هو تحسين الصوت به 
و الترجيع شراءته والتغنى بما شاء من الأصوات واللحون »> قال.: 
فهو قول ابن المبارك والنضر بن شميل قال : وممن أجاز الألحان فى 
القرآن ذكر الطبرى عن عم بن الخطاب آنه كان يقول لأبى موسی : ذکرنا 
ربنا فيقرأ آبو موسی ویتلاحن ۰ وقال : من استطاع أن يتغنى بالقرآن 
غناء أبى موسى فليفعل ۰ وكان عقبة بن عامر من أحسن الناس. صوتا 
بالقرآن فقال له عمر : اعرض على سورة كذا فعرض عليه فبكى عمر 
وقال : ما كنت آظن آنها نزلت قال : وأجازه ابن عباس وابن مسعود وزوى 
عن عطاء .بن آبی رباج قال : وكان عبد الرحمن بن الأسود بن يزيد نتتبع 
الصوت الحسن ف المساجد فى شهر. رمضان وذكر الطحاوى رحمه 
الله عن أبى حنيفة وأصحابه ع الله آهم کانوا ستمعون القرآن 
بالألحان ٠‏ 


وقال محمد بن عبد الحكم : رأيت أبى والشافعى ويوسف بن عمر 
وستمعون القرآن بالألحان وهذا اختيار ابن جرير الظبرى قال المجوزون 
واللفظ لابن حرير : الدليل على أن معنى الحديث تحسين الصوت والغناء 
المعقول الذى هو تحزين القارىء سامع قراءته كما أن الغناء بالشسعر 
هو الغناء المعقول الذى يطرب سامعه ما روی سفیان عن الزهرى 
عن أبى سلمة عن أبى هريرة آن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « ما ذز 
الله لشىء ء ما أذان. لنبی حسن الترنم بالقرآن » ومعقول عند ذوی الحجى 
أن الترنم لا یکون الا بالصوت اذا حسنه الترنم وطرب به وروی ف 
هذا الحديث « ما آذن الله لثبی حسن الصوت تعنی بالقرآن يجهر به » 
قال الطری : وهذا : وهذا الحدت من آبين السيان أن ذلك كما قلنا » 


۷۳ 


قال SS‏ 
هو الذی هو جسن 5 بالترجیع قال الشاعر : 


تفن بالشمر ان ما كنت قائله . ان الغناء لهذا الشعر مضمان 


1 قال : : وآما ادعاء الزاعم أن تعنیت بمعنى استغنيث فاش ف کلام 
ور كم سس به من ' آمل 0 بكلام العرب ۰ وآما احتحاخه 
وکنت آمرءا زمنا بالعراقی عفيف المناخ طویل نی 


وزعم أنه طويل التغنى طويل الاسستغناء » فاته غلط 4 وانما عنی 
الأعشى بالتغنى فى هذا ا موضع الاقامه من قول العرب غنی فلان بمكان 
كذا اذا أقام به » ومنه قوله تعالى : « کآن لم يغنرا فيها » واستشهاده 
قول لاجر + 


کلانا غنی عن أخيه ان ونحن اذا متنا آشد “تغانيا. 


فانه اغفال منه » ودلك تن التعانى تفاعل من تعنی ادا اښ تحني کل 

وا ينيع مقن ا كبوا يقال : تضارب الرحلان اذا ضرب کل 

واحد منهما صاحبيه ونشاتما وتقانلا ومن قال هذا فى فعل اثنين لم جز 
أن يقول مثله ف فعل الواحد فيقول تغانى زيد وتضارب عمرو وذلك غير 
جائز آن بقول : تغتى زید بمعنی اسبتغنی الا.آن بريد به قائله آنه آظهر 
الاستغناء وهو غير مستغن كما يقال : تجلد فلان اذا آظهر جلدا من نفسه 
وهو جل د 4 وتشلجع وتکرم فان وحه موحه التعنى اران الى 
هذا المعنى على بعده من مفهوم كلام العرب كانت المصيبة فى خطئه ف. 
ذلك أعظم أنه بوجب من تأوله أن كون الله تعالى ذكره لم بأذن لنبيه آآن. 
ستفنی القرآن وانما آذن له آن بظهر من تسه لنفسه خلاف ما هو 


۷ 


ومما بين فساد تأويل ابن عبينة أيضا أن الاستغناء عن الناس 
بالقرآن من المحال أن يوصف أحد أنه بوذن له فيه » أو لا بوذن الا 
أن يكون الاذن عند ابن عبينة بمعنى الاذن الذى هو اطلاق واباحة » 
وان كان كذلك فهو غلط من وجهين ( أحدهما ) من اللغة ( الثانى ) من 
احالة المعنى عن وجهه ٠‏ ( أما اللغة ) فان الاذن مصدر قوله أذن فلان 
فهو بآذن له اذا اسستمع له وآنصت » كما قال تعالى : « وأذنت لرها 
وحقت » بمعنى سمعت لربها وحق لها ذلك كما قال عدى بن زيد ٠‏ 


ان همی فى سماع وآذن 


TT‏ نت ود » انما 
1 مسموع ومأذوان له اتنهى 4 الطبری ۰ 

فرع قال أبو الحسن بن بطال : وقد وقع الاشکال فى هذه 
EER‏ ا 0 نيد إن ع الحماب حدتنی 
صلى اله ليه وس : 5 ت TT‏ 
ده لهو أشد تفصیاً من الخاض من العقل » قال : وذكر عمر بن آبی شيبة 
لاب ب درك اود اه 


ار Ce a‏ ا 
يكون فيهن > وشرا قراءة بطرب منها الجموح ٠‏ 


وسثل الشافعى عن تأويل أبو عبينة فقال : نحن أعلم بهذا لو أراد 


بالقرآن » علمنا أنه أراد به التعنى ۰ 


: : ولگن تزسنه .وتحسين ا نقراءته أوقفع 
ف 2 "وادعی الاستماع و الا صعاء ال به .فيه تنضد للفظه الى 
الأسماع ومعانبه الى. القلوب »> ودلك عون علی القضود وهو بننزلة 
الحلاوة التی تحعل ف الدواء لتنقده الى موضع الداء.» و یمتز لة الأقاويه 
. »الطیب الذی یجمل فى الطعام التكوان الطبيعة آدعی له قبولا » وبمنزلة 
ا وتجمل 7 0 کون آدعی الى مقاصدد te‏ 
العناء ر رک لس دشت مک وکو مر 

محض التوسد والتو کل وعن الفاح بالتكاح > وعن الق e‏ 
خی وسماق الخیل وعن السماع الشيطانى بالسماع الرحمانی 
القرآنى ونظائره كثير حدا قالوا : والمحرم لايد آآن پشتمل على مفسدة 
اححه أو خالصة » 'وقرزاءة التظطريب والذتحان لا و شتا من ذلك 
قانها لا تخرج الکلام عن وذ ضعه ۰ ولا تحول بين الستامع وین فهمه 
و که الحروف كما ظن الماتع منها لاخرجت الکلمه 
عن موضعها » وحالت بين السامع ودين فهمها ولم ندر معناها والواقم 
دخلاف ذلك » قالوا : وهذا التطرب والتلحين أمر راجع الى كيفية 
الأداء وتارة کون مسليقة وطبيعة وتارة یکون قکلفا وتصلا » وكيفيات 
اد اء لاتخرج الكلاه E‏ مفرداته بل هی صفات اور الودی 
حاربه مخرى ترقيقة و فخمه وامالته » وجارية محرى مدود القراء. الطويلة 
والتوسطة : لکن تلك الکیفیات متعلقة بالحروف وكيفيات للالضان 
والتطريب متعلقة نة بالأصبوات والآثار فى هذه الکیفیات لا سکن تقلها 
بخلاف کیفیات آداء الحروف فلهذا تقلت د تلك بألفاظها ولم يمكن بقل هذه 
الفالیا بل تقل منها ما آمکن نقله کترجیسم النبى صلی الله علیسه وسلم. 
آنه كان سد صوته بالقراءة يمد الرحمن ويمد الرحيم 0 
میب تقدم + قال اشانعون من .ذلك : الحجة لنبا من وجوه. ( آحدها ) 
. ما رواه حذيفة بن الیسان عن النبى صلی الله عليه وسلم اقرءوا الق رآنء 


۷۹ 


ددحون العرب وأصواتها » واياكم ولحون آهل الكتاب والفسق > فانه 
مبيجىء امن بعدى. آقوام برجمود بالقرآن ترجيع الغناء والنوح 
إن يجاوز حناجرهم. مفتونة قلوبهم وقلوب الذين بمجبهم شآأنهم ؛ رواه 
آبو الحسسن ورزين فى تجويد الصحاح رواه أبو عبد الله الحكيم الترمذى 
نوادر الأصول »> واحتج به القاضی آبو يعلى ف الجامع » و احتج معه 
بحدیت آخر أنه صلى الله عليه وسلم ذكر شرائط الساعة وذكر أشياء 
منها أن يتخذ القرآن مزامير بقدمون أحدهم ليس بأقرئهم ولا آفضلهم 
الا ليغنيهم غناء قالوا : 005002007507 


. وقد جاء زياد النهدی الى آنس رضى الله عه مع القراء فقيل له : 
اهر فرفع صونه وطرب وكان رفینم الصوت فکشف آنس عن وجهه 
وكان علی. وجهه خرفه. سوداء وقال : با هذا ما .هکذا کانوا شعلون .» 
وكان اذا رآی شیا بنکره رفع الخرقة عن وجهه قالوا : وقد منع النبى 
صلى الله عليه. وسلم الموذن المطرب فى آذانه من التتطريب كما روى 
ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس قال : کال لرسول الله صلى الله عليه 
وسلم مؤدن يطرب فقال. النبى صلى الله عليه وسلم :. « ان الآذان سهل 
بمح » فان كان آذانك سهلا سمحا والا فلا تژذن. » رواه. الدارقطنى 
وروی عبد العنى بن سعيد الحافظ من . حديث قتادة .عن عبد الرحمن 
ابن أبى بكر عن أبيه قال : « كانت قراءة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
المد لیس فیها ترجيع » قالوا ٠:‏ والترجيع والتطریب يتض من همز ما ليس 
مهمواز ومد ما ليس بممدود » وترجيع الألف الواحد آلفات والوائ: 
واوات والباء اءات ٠‏ فيودى الى زبادة فى القرآن وذلك غير حائز + 
قالوا : ولا حد لما يجوز من ذلك وما لا يجوز مشه » فان حند بحد 
مغين. کان تحکما.ق. کتاں. الله ودینه ٤‏ وان لم بحد بحد آففی الى آن . 
يطلق لفاعله تردید الأصوات وكثرة الترجیمات والتنوع فى آصناف. 
الایقاعابت والألحان الشبهة الغناء كما فصل آهل الغنساء بالأسات وکما 
يمعله كثير من القواء آمام الجن‌ائز ٠‏ ویفصله كثين من قراء الأصوات 


۷۲ 


مما نتضمن تعبير اش الله والعغناء ل ی الشعر والعناء ۰ 
ويوقعون الايقاعات عليه مثل الفضاء سواء اجتراء على الله وکنسابه 
وتلعسا بالقرآن وركونا الى تزيين الشيطان » ولا نحيز ذلك أحد من 
علماء الاسلام » ومعلوم أن التطريب والتلحين ذريعة مفضية الى هذا 
افضاء قربا فال شع منه کالنع من الذرائع د الى الحرام » فهذا 
تهاية آقدام الفر عقبن ومنتمی احتجاج الطاگفتین .. 


فسرع فصل النزاع أن يقال : 


التطريب والتغنى على وجهين ( آحدهما ) ما اقتضته الطبيعة وسمحت 
به من غير تكلف ولا تمرین وتعليم بل اذا خلى وطبعه واسترسلت طبيعته 
جاءت بذلك التطريب والتلحين فذلك جائز » وان أعان طبيعته فضل تزين 
وتحسين كما قال أبو موسى للنبى صلى الله عليه وسلم : « لو علمت أنك 
تسمعنی لحبرته لك تحبيرا » والحزين ومن هاجه الطرب والحب والشوق 
لا يملك من نمسه دفسع التحزين والتطريب ف القراءة » ولكن النفوس ‏ 
وتستميله لموافقته الطبع وعدم التكلف والتصنع فهو مطبوع لا منطبع » 
وكلف لا متكلف » فهذا هو الذى كان السلف يفعلوته ويستمعونه » وهو 
التغنى الندوح الحبود » وهو الذی .یتأثر به السامع واتلی وعلى هذا. 
الوجه تحمل آدلة أرباب هذا القول كلها ۰ 


۱ انويع یط من سای اسان ولت الدع 
السماحة به » بل لا يحمل الا بتكلف وتصنع وتمرن كما بتعلم آصوات 
الغناء بأنواع الألحان البسيطة والمركبة على ایقاعات مخصوصة وآوزان 
مخترعة لا تحصل الا بالتعليم والتتكلف فه‌ده هی التى كرهها الستلف ‏ 
وعابوها وذموها ومنعوا القراءة بها وأتكروا على من قرأ بها وآدلة أرباب 
هذا القول انما تتناول هذا الوخه وهدا التفصيل يزول الاشستاه 
ويتبين الصواب من غيره » وكل من له علم بأحوال السلف يعلم قطعا 
آهم برآء من القراءة بالألحان الموسيقية التکلفة التى هى ايقاع وحركات 


YA 


موزو نه معدوده محدودة ؛. وأنهم أتقى لله من آن قرآوا ها وسوغوها » 
ویعلم قطعا آنهم کانوا يقرأون بالتحزين والتطریب ويحسنون أصواتهم 
بالقرآن ویقرآونه بشسجی تارة وبطرب تارة وبشوق تارة وهذا آمر فى 
الطباع تفاضیه ولم بنه عنه الشارع مع شدة تقاضی الطباع له > 
بل أرشد اليه وندب اليه وآخبر عن استماع الله لمن قرأ به وقال : 
« ليس منا من لم يتغن ,بالقرآن » وفيه وجهان ( أحدهما ) أنه اخبار 
بالواقع الدی كنا تمعله ( والثانی ) آنه نفی لهدى من لم يفمله عن هديه 
وطريقته صلى الله عليه وسلم آ ه والله تعالى أعلم بالصواب ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 
فصل وبجوز قول الشسعر لانه كان للنبى صلى الله عليه وسلم 


شغراء هنهم حسسان بن نادت وكعب بن مالك وعبد الله بن رواحة ولانه 
وفد. عليه الشسعراء ومدحوه وجاءه کعب بن زهم وأنشده ۰ 

بانت سعادة فقلبى اليوم متبول متيم عندما لم يفد مكبول 

فأعطاه رسول الله صلى الله عليه وسلم بردة كانت علبه فابتاعها منه 
معاوية بعشرة كلاف درهم وهی ألنى مع الخلفاء الى اليوم ٠‏ وحكمه حكم 
الکلام فى حظره واباحته وکراهیته واستسابه ورد الشهادة به والدليل . 
عليه ما روى. عبد الله بن عمرو بن العاص رضى الله عنه أن النبى صلی الله 
عليه وسلم قال : « الشسعر بمنزله الكلام حسسنه كحسن الكلام وقبيه 


كقبيح الكلام » > ٠‏ 
الشرح ف ج السخاری وآبی داود والترمدذی من حدت 
واه پیج ی رو و 
وف ان الترنذی واللسائی من حدت انس «آن رتسول انا 
صلی الله عليه وسلم مكيل مك اق خيرة القضاء ء وعد لادان زواع 
سثى بين يديه وشول : 0 


ya 


خلوا بنی الکفار عن سبيله . الوم نضر بكم على تنزیله 
ضربا يزيل المام عن مقيله ويذهل الخليل عن خلیتله 
حرم الله تقول الشعر ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم خل عنه با عمر 
قلهی آسرع فیهم من نضج النبل * 


قال الترمذى : وقد روی فى غير هذا الحدث « أن النیی. ضلی الله 
دوي جم ON‏ بن مالك بين ندیه » وهنذا 
آصح عند ؛ بعض أهل الحديث ۽ لأن عبد الله بن رواحه قتل ,بوم مثرتة وانما 
كان غمرة القضاء بعد ذلك من جامع الأصول لابن الأثير الجزری ٠‏ 


قال محمد نجيب المطيعى غفر الله له ولآبائه وذريته : إن وا 
كانت فى السنة السابعة فى ذى القعدة وانما کات غزوه مۇتة. فى حمادى . 
الآخرة من السنة الثامنة آى بعد عمرة القضاء بأكثر من ستة آشهر 
فکیف تقال ان عنرة القضاء بعد مؤثة ؟ وانما الذى كان .بعد مؤثة غزوة 
الفتح فقد وقعت فى رمضان من السنة الثامنة وعلى هذا فان عبد الله 
ابن رواحه كان يين. بدی النبی صلی الله عليه وسلم فى عمرة القضاء قبل 
استشهاده فى موتة » ولیس شمه مانم أن کون کل منهما سار بين ندیه 
طوفة أو طوفات » فمن رأى ابن رواحة قال عنه اله الذی کان بين مديه 

ومن راى. کمپ بن مالك قال لدي لاني يخي الى ات 
فى صحيح البخاری من حديث الميثم الى سنا اه بم 


e eos ۳‏ فقول : « ان آخا لكم 
لا شول الرفث -- يعنئ بذاك ابن الرواحة ‏ قال : 


لمانا رسول الله تلو . كتايه ۰ اذا ا 0 من الام 
ست حاف جنمه عن فراشه اذا استشقلت بالمشركين الضاجم 


As 


وف الصحيحين « استأذن حسان بن ثابت فى هحاء المشركين فقال 
صلى الله عليه وسلم فكيف بنسبى ؟ فقال لأسلك منهم كما تسل .الشسعرة 
من العجين » وق رواية « قال حسان : با رسول الله ائذن لی فى أبى سفيان 
قال : كيف بقرابتى منه ؟ قال : والذى أكرمك لأسلنك كما تسل الشسعرة 
من الخمير » فقال حسان : ۱ 
وان سنام الجد من آل هاشم بو بيت مخزوم ووالدك العبد 


قصدته هذه وق رواية لمسلم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال : « اهحوا قرشا فانه شد علیها من رشق النبل » فأرسل: الى 
ترسلوا الى هذا الأسد الضارب بذنبه » ثم ادلم لسانه فجعل بحرکه 
الله صلى الله عليه وسلم لا تعجل فان أبا بكر أعلم فرش بأنسابها وان لى 
فيهم نسبا حتى بلخص لك نسبى فاقاه حسان ثم رجع فقال : والذى 
بعثك بالحق لأسلنك متهم كما تسل الشعرة من العجين قالت عائقسة 
لا بزال يويدك ما نافحت عن الله ورسوله « وقالت : سمعت رسول الله صلى 
هصوت محمدا فأجت عنه وعند الله فى ذاك الحزاء 
هحوت محمدا سنا شا رسول الله فضي الوفاء 
فان ان ووالنده وعرضی .لعرض محمد منکم وقاء 

وى آخرها : ۱ 

وق الصحيحين وجامع الترمذی أن النبى صلی الله عليه وسلم قال 


۸۱ 
٩ (‏ المجموع ج ۲۳۲ ) 


الب ان اس رب کلة ا نید : الا کل شی ما خلا 
الله بال ۰ 5 1 8 


وقد آخر تعالی عن جال تسه صلی الله عليه > وسلم ورد ل من , قال 
من الكفار a‏ ال ار 
ول يز 4 0 اذا ا حاولا اشاد ست وت متلا کر وه وانما کان 
1 سشدی لك الأيام ما کنت حاهلا ۵ من 5 تزوده. الاخب اه 
وانما هو : ١١‏ وتيك .بالأخبار من. لم تزود 

:وأشد وما وقد شل له : من آشععر' الناس قال الذى قول 5 
الم تريانى كلما جلت طارقا وجدت بها وان لم تطيب طيبا 


آتحصنل نهبى ونهب العبسد. ينين . ارم " وعنيلنة 


5-85 


۱ وانما هو : ا فين ' عبلنة . وت 


روى أنه أشضد ست لي رك : 


و كمه 


یت يجافى جنبنه عن فراشه اذا اتقات بالمشركين الضاجع 


وقال الحسن بن أبى الحسن نشد النبى عليه السلام : 
0 کفی بالاسلام وشيب للمرء فاهيا 


فقال أبو مكر رضى الله عنه : با تون الله انما قال الشاعر 
هر برة ودع ان تحهزت .غاديا كفى , الشیب و الاسلام للمرء ناهيا 


فقال آبو بكر أو عمر : أشهد آنك رسول الله يقول الله عز وجل 
.وما علمناه الشسعن :وما ينبغى. له ي وبقول القرطبی ف جافعه : اصابته 


AY 


الوزن آحیانا لا بوجب أنه بعلم الشعر » و کذلك ما اتی آخیانا من نشر 
کلامه ما یدخل ف وزن کول يوم حنین : ۱ 
هل أن اله اصبع د وف سبیل ال ما لقیت 
آنا یه سل ندیم نا این عبد الطلب 


فقد يأتى مثل ذلك فى آیات القرآن وف كل کلام » ولیس ذلك شرا 
ولا فى معناه كقوله تصالی و لن تنالوا البر حتى تنفقو مما تحبوون ۾ 
وقوله و نصر من الله دفتح قريب وقوله و وجفان كالجؤؤارب وقدور 
راسيات » الى غير ذلك من الآيات وقد ذكر ابن العربی منها 'آيات و: 
علنها و را عن الوزن » على أن آبا الحسن الأخفش قال فى قوله « أن 
النبى لا كذب » ليس بشعر وقال الخليل فى كتاب العين : ان ما جاء 
من السجع على جزءين لا يكون شعرا وروی عنه أنه. من منهوك الرجز 
وقد قيل : لا يكون فن منهوك الرجبز الا الوقف على الرسناء من قر له 
«لاكذب» ومن قوله « عبد المطلب » ولم بعلم كيف قاله النبى صلی 
الله عليه وسلم قال ابن العربى : والأظهر من حاله أنه قال « لا كذن »: 
الناء مرفوعة ویخفض الباء من عبد المطلب على الاضافة أ ه . 


فرع والخلاصة أن کل من قال قولا موزوة لا يقد به 
الى شعر فليس بشعر وانما وافق الشعر ٠‏ وهذا قول بين وانما الذى نفاه. 
الله عن نبيه صلى الله عليه وسلم فهو العلم بالشعر وأصنافه وأعاريضه 
وقوافيه والاتصاف بقوله ولم .يكن موصوفا بذلك بالاتفاق ٠‏ ولقد تراوضت 
فرش فيما بقولون للعرب فيه اذا قدموا عليهم الموسم فقال بعضهم نقول : 
إنه شاعر فقال أهل الفطنة منهم : والله لتكذينكم العرب فا هم عرفون 
أصاف الشعر فوالله ما يشبه شيئا منها وما قوله بشعی ٠‏ وقال انيس الغفارى 
آخو أيى ذر الغفارى : « لقد وضعت قوله على أقراء الشعر فلم يلتئم أنه 
شعر » آخرجه مسلم ٠‏ وكان أنيس من أشعر العرب وكذلك عتبة. 
أبن أبى ربيعة لما كلمه : والله ما هو بشعر ولا كهانة ولا سحر » ۰ 


آما قصيدة كعب بن زهير بن أبى سللمی فقد كان کمب قال : 


۳ 


آلا آبلعا على بجیرا رسالة . 'فهل لك فیما قلت ويحك هل لكا 
فيين لناان كنت لست بفاعل على أى شىء غير ذلك ذلك 
على خلق لم تلف أما ولا آبا عليه ولا تلفی عليه آخا لكا 
فان آنت لم تفمل فلست یاسفه ولا قائل اما عشرت لعلكا 
سقاك بها الأمون كأساروية فآنهلك المأمون منها وعلكا 
وبعث بها الى بجیر فلما آنت بجيرا كره آن یکتمها رسول الله صلی 
الله عليه وسلم فا تشده اباها فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم 
ر« سقاك ها المأمون » صدق والله انه لكذوب وأنا المأمون.. ولا 
سمع : على خلق لم تلف آما ولا آبا عليه » فقال : أجل قال : لم يلف عليه 
آباه ولا آمه ثم قال بجير لکپ :| ۱ 
من مبلغ کبا فهل لك فى التی تلوم عليهما باطلا وهی أحزم 
الى الله لا العزى ولا اللات وحده فتنحو اذا كان النجاء وتسام 
لدى يوم لا ينجو وليس بمفلت من الناس الا طاهر القلب مس‌لم 
فدين زهير وهو لا ثیء دينه . ودين أبى سلمى على محسرم 


فلما بلغ كبا الكتاب ضاقت به الأرض وأشفق على نفسه وأرجف 
به من کان حاضره من عدوه فقال : هو مقتول فلما لم یجد من شىء بدا 
قال قصيدته هذه التى بمدح فیها رسول الله صلی الله عليه وسام ویذ کر 
خو فه وابحاف الوشاة به من عدوه ثم خرج حتی قدم المدينة فنزل علی 
رجل كانت بينه وينه معرفة من جهینه ففدا به الى رسول الله صلی الله 
عليه وسلم حین صلی الصبح فصلی مع رسول الله صلى الله عليه وسام 
ثم أشار الى رول الله صلی الله عليه وسلم فقال : هذا رسول 
اله صلی الله عليه وسام فقم اليه واستأمنه فقام الى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم حتی جلس اليه فوضم يده فى يده وكان زسول الله ضلى الله 
غليه وسلم لا سرفه فقال : با رسول الله ان کمب ین زهیر قد جاء لیستأمنات 
تایا مسلما فهل آنت قابل منه ان أنا حئتك به قال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم نعم قال : آنا با رسول الله كمب بن زهير قال ابن اسحق فحدثنى 


AE 


عاصم بن عمر بن فتادة أنه وف عليه رجل من الأنصار فقال : با رمسول 
چاء تائبا نازعا » فغضب كعب على هذا الحی من الأنصار لما صنم 
په صاحبهم وذلك انه لم يتكلم فيه رجل من الهاجرین الا بخير فقال هذه 


بات سعاد. فقلبی الیوم مبتول 
تشی الفواة جنایها وقوه 
وقال کل صديق كنت آمله 
فقلت خلوا طريقى الا آبا لكم 
قبل أن اتن بوان ال سلانته 
نيئت أن رسول الله أوعدنى 
مهلا هداك الذى أعطاك نافلة 
لا تأخذنى بأقوال الوشاة ولم 
لقند آقوم مقاما لو شوم به 
اظل ترعد من خوف بوادره 
حتى وضعت سمينى ما أنازعها 
لذاك آخوف عندى اذ أكلمه 
من ضيعم من لبوث الاسد مسكنه 
يعدو فیلحم ضرغامين عيشهما 
اذا يسور قرنا لا يحل له 
منه تظل سباع الحو تافرة 
ولا بزال بو ادیه آخو ثقة 
ان الرسول لنور يستضاء به 
فى عصبة من قرش قال فائلهم 
زالوا فما زال آفکاس ولا كشف 
بمشون مشى الجمال الزهر بعصمهم 


متيم اثرها لم نفد مکبول 
انك يا ابن أبهى سلمى لقتول 
لا اليشك . انی عنت .متسغول 
فكل ما قدر الرحمن مفعول 
بوما على آله حدباء محسول 
والعفو عند رسول الله مآمول 
القرآن فيها مواعيظ وتفصيل 
ولو كثرت الأقاويل 
آری وآسمع ما لو بسمع الغيل 
ان لم يكن من رسول الله تتویل 
فى كف ذى تقسات قوله القیل 
وقيل : الك منسوب ومسئول 
فى عثر غيل دوه غيل 
لحم من الناس معقول خراديل 
أن شرك القرن الا وهو مفلول 
ولا تمشى بواديه الأراجيل 


آذف 


'مطرح البز والدرسان ماکول 


ضرب اذا عرد السود شاه 


` A0 


م ۳ ات ۲ 
ا 37 بال لبو سفي من. سج داود فى الهيجا سرابيل 
ص سوابغ قد شکت ها حلق کان حلق القفعاء محندول 
لوا ن زا ۲ ۱ 
ان تالت رما قوما ولیسوا مجازيما اذا نيلوا 
عم ی ف فحورمم وما لهم عن حيناض الوت تهلیل 
ود ی 4 عو ۳ ۰ 7 
+ و الا نصار بقوله : اذا عرد السود التنابيل ومدح الهاجرین 
فعضب عليه الأنصار فقال بعد آن أسلم يمدح الأنصار : 
مواحرء كسم اه :ینمی N‏ 
ورئوا المكارم كابرا عن كابر ان الخيارهم بو الأخيار 
کا 3 الى ۶ 1 3 e‏ 1 8 
واكان كعب شاعرا وكذلك آبوه زهير وابنه عقبة واپن ابنه العوام , 
قال الصنف رحمه الله تعالی 
فصل ومن شسهد بالزور فسق وردت شس‌هادته لانها من 
الکباثر » والدليل عليه ما روى.خريم بن فاتك قال : « صلى رسول الله 
صلى الله عليسه وسام مسلاة الصبح ونا انصرف فام قائما قال : عدلت 
شهادة ازور بالاشراه بالله ثلاث مرات ثم تلا فوله عز وجل فاجتنبسوا 
الرجس من الأوثان واجتنبوا قول الزور » وروی محارب بن دثار عن عمر 
رفى الله عنه عن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « شاهد الزور لا يزؤل 
قدماه حتى بتو مقعده من النار » ويثمت أنه شاهد زور من ثلاثة آوجه 
( احدها ) آن يقرآنه شاهد زور ( والثانى ) أن تقوم البينة آنه شاهد زور 
( والثالث ) آن پشسهد بما بقطع بكذبه بان تسهد عثى رجل انه قتل أو زنى 
فى وقت معين فى موضع معين والمثسهود عليه فى ذلك الوقت كان فى بلد 
آخر ٠‏ وآما اذا شسهد بشىء أخطا فيه لم يكن تساهد زور لانه لم بقصد 
الكذب وان شسهد ارجل بشىء وشهد به آخر انه لغيره لم يكن شاهد 
زو ر » لأنه لیس تكذبب أحصدهما بأولى من تكذبب الآخر فلم بقسدح ذلك 
في عدالته واذا ثبت أنه شاهد زور ورآی الامام تعزيزه بالضرب او الخس 
أو الزجر فعسل وان رای أن پشسسهر أمره فى سسوقه ومصلاه وقبيلته 
وینادی عليه أنه شساهد زور فاعرفوه فمل كا روی بهز بن حكيم عن 
انيه عن جسده أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « اذكروا الفاسسق 
بها فيه لبحذره الناس » ولان فى ذلك زجرا له ولغيره عن فصل مثله وحكى 
عن أبى على بن أبى هريرة آنه قال : ان كان من آهل الصيانة لم يناد عليه 
لقوله عليه السسلام : « اقیلوا ذوى الهيئات عتراتهم » وهذا غير صحیح 
لان شسهادة الزور بحرج عن أن بکون من أهل الصبانة > ٠.‏ 


كم 


 .‏ الشسرح حدیت.خریم 9 الأسددى آخرجه الترمذی فى 
الشهادات وقال .: وهنا عندی أصح » وخريم بن فاتك له صحبه وقد روی 
عن النبى صد, الله عليه وسلم آحادیث وهو مشهور وابن ماجه فى باب 
شهادة الزور من كتناب الأحكام وآخرجه آحمد فى مسند أيمن بن خریم 
از پسنده الى أيه وفیه < قاغ رسنتول لقه صلن فاو وسلم ا 
فقال الحديث » ثم سنافه أحمد فى مسند خريم بن فاتك واسناده حدئنا 
اعت له سدقي :إن نا امد پم عبد عدي ان المضفری عن امد 
عن يب أبن النعمان الأسدى ثم أحد بنى عمرو بن أسدد عن خريم 
این فاتك الحدیت م وآخرجه أبو 0 حدثنا مضى بن موسى البلخى ثنا 
خو ون عل تدا فان س بعنی العصفری ات عن أبيه عن حهييب 

اين النعمان الأسدى عن خريم بن فاتك قال ال ل على ان 
عليه وسلم صلاة الصبح الحذيث وآخرجه الترمذی آیضا من حدیث أيمن 
ابن خریم بن فاتك عن رسول الله صلی الله عليه وسلم وقال : انما تعرفه 
من حدديث , 2 فيان بن زياد خريم بن فاتك ولا تمرف لأيمن: بن خريم 
سماعا ان ی الله عليه وسلم ه هذا آخر كلامه ٠‏ قال فى عون 
و ووک غبره أن له صحبة وآته روى عن النبى صلى لله عليه وسلم 
sS‏ آجدهما ورجج يحي بن نمین حسدیث خریم بن ننه 


كما ذکره الترمدی ۰ 


" وقال صاحب تحفة الأحوذى : قوله : عن سفیان بن زياد الأسندى 
و يقال : ابن دنار العصفری ویکنی أب الورقاء الااحترى أو الأسدى . 
کوفی ثقة من السادسة عن فاتك ابن فضالة بن شريك الأسدى الكوق 
مجهول الحال من السادسة عن أيمن بن خزيم بالمعجمة مصفرا ابن الأخرم 
الأسدى هو ابن عطية الشامى الشاعر مختلف فى صحته وقال العجلى : 
تابعى ثقة وقال فى تهذیب ا ات CEN‏ 
في شهادة الزور عن آبه وعمه وعنه فاتك بن فضالة ثم قال بعد نقل کلام 
الترمذى الار آنفا : هذا لفظه وقد ۳ جماعة عن سضان بن زناد 
عن آبیه عن حبيب بن النعمان عن خريم بن فاتك واستصوبه ابن معين 


۸۷ 


وقال : ان مروان بن .معاوية لم قم اسناده اه وخريم صحایی شسهد 
الحدسة ولم .نصح أنه شهد بدرا مات ف الرقة ی خلافة معاو یه ۰ 


لجعي ساون بن للا رركن اقطان رد لق عله :ققد 
أخرجه ابن ماجه حدثنا سويد بن سعيد خدثنا محمد بن الفرات عن محارب 
ابن دثار عن ابن عمر الحديث وقد تبين أن الصنف ساقه مسندا الى 
ولم سنده اروانه الا عن اہن عمر كما وضح أن فى اسناده محمد 
بن الفرات متفق على ضعفه وآبو على الكوفى متفق على ضعفه وقد كذبه 
و ء آما حدث « آقیلوا ذوى الهيئات عبر اتهم » فأخرحه 
آحمد وآبو داود والبخارى ف الأأدب بزيادة ( الا ف الحدود ( وکل آساننده 
مح م رضح مها ی باسناد 
ضعيف لفظ « آترعون الفاجر متی دعرفه الناس اذكروا الخ » ابن عدى 
والبيمقى والخطيب والطبرانی فى الكبير ٠‏ 


أما اللفات فتوله : عدت بالبناء للمجهول او ساوته وما ثلته . 
وقوله الشهر آمره أى کت يكشفه للناس و یوضحه والشهرة وضوح الأأمر 
قال شهرت الامر آشهره شهرا وشهر فلان فاشتهر و کذلك شهر ته تشهيرا ۳ 


أما الأحكام فانه ادا شهد بالزور فسق وردت شهادته ؛ لانه من 
آکس الكبائر » والدليل عليه حديث خريم بن فاتك وروی بن عمر حديث 
« لا تزول قدما شاهد الزور حتی نتبوأ مقعده من النار » وانما شت أنه 
شاهد زور باقراره أنه شاهد زور » أو يشهد بما یتقن الحاکم کذبه 
فبه مثل أن ,شهد على رجل أنه قتل فلانا فى وقت كذا والشهود عليه فى 
ذلك الوقت عند الحاكم فأما اذا شسهد لرجل بشىء ثم قال : اخطات فى 
الشهادة لم يكن شاهد زور » لأنه بحتمل أنه أخطأ » وكذلك اذا شهد لرجل 
بملك عين وشهد آخر بملکها لآخر لم يكن آحدهما شاهد زور لأن کل 
واحد منهما يقول : فا صادق فادا ثبت أنه شا هد زور عزره الحاکم كما 
روی عن عمر رضي الله عنه آنه قال : « شاهد الزور علبه أربمون سوطا » 


۸۸ 


ولأنه فعل. كبيرة لا حد فيها فشرع فیها التعزیر وتعزیره الى اجتهاد الحاكم 
فان رأى أن يضربه ضربه دون الاربسون لأن. التعزیر عند نادون آقل 
الحدود ؛ وان كان كبير أو ضعيفا ورأى آن بحجسه فعل » لأن الردع 
يحصل بذلك ويشهر آمره : وتشهير أمره هو أن خرف الناس حالة » قال 
الشافعى رحمه لَه : فان كان من قبيلة ففى قبيلته والقبیل هم الجماعة من 
آناء مفترقين » وان كان من آهل العلم والحديث شهره بين آهل العلم 
والحديث وان كان من آهل المساجد شهره فى المساجد وتشهيره أن دام 
معه الحاكم رجلا ثقة الى الجماعة الذين يذكر تشهيره فيهم فيقول : السلام 
عليكم ان القاضى فلانا يقرا عليكم السلام ويقول لكم : ان هذا شاهد ‏ 
زور فاعرفوه » قال أبو على بن أبى هريرة : ان كان من أهل الصيانة لم 
ناد عليه لما روى عنه صلى الله عليه وسلم أنه قال « أقيلوا ذوى الهيتات 
عثراتهم فى الحدود » وليس دشىء ۰ وقال أبو حنيفة : لا بعزر ولا شهر 
ا 


دلیلنا ما روی بهز بن حكيم عن أبيه عن جده آن النبی صلی الله عليه 
وسلم قال « آترعون الفاجر متی یعرفه الناس اذکروا الفاجر فيه بحذره 
الناس 4۱ وا نه ادا آشهر آمره تحښه الناس فى الاشهاد 04 واذا لم شهره 
اغتر الناس به فأشهدوه 4 وما ذکره ۳ علی غير صحح اانه قد خرج 
شهادة الزور عن أن کون من آهل الصا نه 4 هذا مذهينا 6 وفال شریج ۲ 
يركب على حسار ونادی علی نفسه : هذا حراء8 من شسهد بالژور » 
وحكى عن عبد اللك بن يعلى قاضى البصرة أنه آمر بحلق نصف رژوسمم 
وشحم وجوههم وطاف بهم فى الأسواق ۰ وقال عمر رضی الله عنه :. تحلد 
أربعين سوطا ويشحم وجهه ویطاف به ويطال حبسه ۰ دلیلنا أن النبى 
صلی الله عليه وسلم » هی .عن المثلة 0 كسائر المعاصى 3 

قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل ولا تقبل شهادة جار الى نفسه نفعا ولا داضشع عن 
نفسه ضررا لما روى ابن عمر رضی الله عنه أن الشی صلی الله عليه وسلم 
قال : « ولا تقسل شهادة خصم ولا ظئين ولا ذى احنة » والظنین النهم 


۸۹ 


والجار الى نفسه نفما والدافع عنها ضررا متهمان فان شسهد الولی لکانبه 
بمال لم تقبل شهادته لانه يشت لنفسسه حقا لان مال الکانب يتعاق به 
حق ااولی وان شهد الوصی لليتيم والوکیل للموکل فیما فوض النظر 
فيه اليه لم تقبل لانهما بثبنان لانفسهما حدق الطالبة والتصرف وان 
وكله فى شىء ثم عزله لم بشههد فیما كان النظر فيه اليه فان كان قد 
خاصم فيه لم تقبل شهادته وان لم يكن قد خاصم فيه ففيه وجهان 
( آخدهما ) أنه تقسل لانه لا بلحقه تهمة ( والاأنانى ) أنه لا تقل لانه بعقد 
الوكالة بملت الخعصسومة فيه وان شسهف الغريم أن له علنه دين وهو 
محجور عليه بالفلس لم تقسسل. شهادته لانه بتعلق حقنه بما بشت اه 
بشهادته . وان سهد إن له عليه دين وهو موسر قبلت. شهادته لانه 
لا بنعین حقه فيما شهد به > وان شېد له وهو مصر قبل الحجر 
۱ ففیه وجهان ( آخدهما ) أنه لا يقبل لانه بثبت له حق الطالبة ( الثانى ( 
أنه يقبل لانه بقسل لانه لا يتعلق نما پشسهد به له حق » 5 
الشرح حدث عبد الله بن عمر آخرحه الدارقطنى حدثنا محمد 
اين اسماعيل الفارئى االحسن بن على بن خلف الدهشقی تاسليمان بن 
خطب فقال : « آلا لا تحوز شهادة الخائن ولا الخائنة ولا ذى غمر على 
آخسه ولا الوقوف على حد » ثم قال ی ن سا هر ا بت 
متروك وعبد الأعلى ضعیف ‏ ه قلت : وآخرجه الترسذی عن عمرو: بن 
شعيب عن أبيه عن جدده وهو غبد الله بن عمرو « آن رسول الله صلی 
الله عليه وسلم رد شهادة الخائن والخائنة وذی الغمر على أخيه ورد 
شهادة القانم الأهل الست وآحازها لعيرهم 4 ثم آردفه برواية أخرى 
.عن سليمان بن مومی عن عمرو بن شسعیب عن آبیه عن جسده قال : قال 
ولا زان ولا زانه ولا ذى غمر على آخسه » وآخرجه الترمذی سسنده 
عن, الزهرى عن عائشة قالت قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : 
ول رد مهاد اتن ولا غا ولا معو د یاو ناص عبر 
ولا حنة ولا محرب شهادة ولا الفانع آهننل الست لهنم ولا قلنين فى 
ولاء ولا قرابة » ثم قال الترمذی : هذا حديث غرب لا نعرفه الا من 


۹. 


حات يزيد بن زياد الدمشسقى ويزيد بضعف فى الحديث » ولا بمرف 
هذا الحديث من حديث الزهرى الا من حدیثه وف الباب عن عبد الله بن 
عمو ولا نعرف معنى هذا الحديث ولا سدع اء رق اناده 
+ العمل عند أهل العلم فى هذا أن شهادة القرب جائزة لقراته 
الخ 1 ه من سنن الترمذى ٠‏ 


وقال فى تحفة الأحوذى : يزيد بن آبی زياد القرشى متروله م قال 
وأخرجه الدارقطنى والبیهقی الى أن قال : قال أبى زرعة فى العلل : هو 
حديث منكر وضعفه عبد الجبق واين حزم وابن الجوزى قلت : ورأمت 
ف علل أبى حاتم اثرازی حدثنا ابراهيم بن موسی عن مروز بن معاوية 
عن يزيد بن أبى زياد الدمشسقی عن الزهرى عن عروة عن عائشة عن 
النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال : « لا تجوز شهادة خائن. ولا خاكنة 
ولا مجاود فى حد ولا ذى غير لأخيه ولا مجرب عليه شهادة زور 
و لا القانم من أهل الست ولا ظنين فى ولاء ولا قرابة » قال آبو زرعة : هذا 
حددث منكر ولم يقرأ علينا هھ * ورواه این ماجه فى اسناده الحجاج 
ابن أرطآة وهو مدلس » قال شمس الحق فى التعليق المغنى على الدارقطنى : 
ورواه الترمذی والدارقطنی والبيهقى من حديث عائشة وفيه يزيد بن 
زياد الشامى وهو ضعيف وقال الترمذى : لا يعرف هذا من الزهرى 
الا من هذا الوحه وله يصح علدنا اسناده الى أن قال : ورواه البيهقى 
وقال : لا بصح من هذا ثیء عن النبی صلی الله عليه وسلم ثم قال : 
وق الرواية الأخرى لعمرو بن شعيب عند المولف ‏ یعنی الدارقطنی -- 
آدم بن قائد وهو ضعيف صرح به الزيلعى قال ابن القطان : ومحمد بن 
اشد الراوی عن سليمان بن موی وثقه آخسد بن حتبل ویحی بن 
معين وغیرهما وتکلم فيه بعض الأثمة وقد تابعه غيره عن سليبان أ ه ۰ 


وقال امام الحرمين فى النهاية : اعتمد الشافعى خبرا صحيحا هو آنه 
صلى الله عليه وسلم قال : « لا تقبل شهادة خصم على خصمه » قال 
الحافظ ف التلخيص : قلت : ليس له اسناد صحيح لكن له طرق يقوى 


۹۱ 


تعض هأ ببعض 3 ساق عضا مما آوردناه هنا والحمد لله وله المنة 
سبحا نه ۰ ١‏ 


أما اللغات وله : « شهادة خضم ولا ظنین » الظنین التهم ومنه 
قوله تمالى : « وما هو على الغيب بظنين » أى بمتهم فى قراءة من قرا 
بالطا ء والظنة التهسة » قال ان مر EE‏ 
آی یتهم + وآما من قر بالغساد فقد آراد ببخبل 


قوله : « ذی احنة » بالق صدره علی آحنة آی حضد ولا تقل 
حنة والجمع احن وقد آحنت عليه تالکسر قال : 
اذا كان فى ص ا تا فلا پستثرها سوف يبدو دفينها 


أما الاحکام فانه لا تقبل شهادة من بحر الى تفسه تفعا نشهادته 
ولا شهادة من يدفع عن نفسه ضررا بشهادته لحديث ابن عمرو وابن عمرو 
وعائشة .وقد مضت طرقها وعللها القادحة آها ٠‏ والظنين المتهم ۰ ومن 
لعا وس ی مقي قا ی وا 
اذا تىت هنا فالحار الى 506 هو أن شهد السید لعامله المأذون 
له فى التحارة بماله فلا يقل لأن المال اذا ثبت استحقه السيد فكذلك 
اذا شهد الموكل لوكيله فيما وكله فيه لم يقبل لانه شهادة لنفسه 
وان شید الوکیل لوکله فيما وکله فيه أو شهد الوصی لليتيم بشىء 
لم تقبل شهادته لأنه بجر بذلك الى تسه تفعا » الآنه اذا ثبت ما شهد 
له استحق التصرف فيه ؛ وان وكله فى شیء ثم عزله ثم شهد به الوكيل 
الى موكله فان كان الوكيل قد خاصم فيه قبل العزل لم تقبل شهادته : 
وان كان لم يخاصم ففيه وجهان ( أحدهما ) يقبل لأنه لا بلحقه تهمة 
ا 


aT‏ ل ناك وخانه دیون 


۹۲ 


تحط بترکته فشهد بعض غرماثه له بدين لم تقبل شهادته » لان الدین 
اذا ثبت تعلق به مق الشاهد » فان شهد لمن له عليه دين قبا 
آن بححر عليه وكان من عليه الدين موسرا قبلت شهادته له لأن دين 
الشساهد لا تعلق به ٠‏ 


لا بقبل لانه ثبت له حق ف المطالبة ( والثانى ) بقل لأنه لا تعلق بما 
شهد به حقة ٠‏ ۱ : 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


قصل أن نسهد رحلان على رجل أنه جرح آخاهما رهما 
وادناه قبل الاندمال لم تقبل » لانه قد بسری الى نفسه فيجب الدم 
به لهما وان شهدا له بمال وهو مريض ففيه وجهان ( أحدهما ) وهو 
قول أبو اسسحاق أنه لا تقسل لانهما متهمان لانه قد يموت فيكون امال 
لهسا فلم تقبسل » كما لو شسهد بالجراحة ( والثانى ) وهو فول أبى الطيب 
ابن سسلمة آنه تقسل لان الحق يثبت للمریض تم ينتقل بالموت آلیهما وق 
الحناية اذا وجبت الدية لهما لأنها تجب بموته فلم تقبل وان شهدا له 
بالجراحة وهناك ابن قبلت شهادتهما لأنهما غير متهمين » وان مات الابن 
وصار الأخوان وارثين نظر ت فان مات الابن بعد الحكم بشهادتهما لم 
نسقط الشهادة لانه حكم بها » وان مات قبل الحكم بشهادنهما ضقطت 
الشهادة كما لو فسقا الحكم » وان شهد المولى على غريم مكاتبه والوصى 
على غريم الصبى أو الوكيل على غريم الموكل بالابراء من الذين » أو بشسق 
شهود الدين لم تفسل الشهادة » لانه دفع بالشهادة عن نفسه 
ضررا وهو حسق الطالبة وان سهد ثساهد أن من عاقلة القائل بفسق 
سهود القتل فان كانا موسرين لم تفسل شهادتهما لانهما بدفصان بهذه 
الشسسهادة عن آنفس‌هما ضررا وصو الدیة » وان کانا فقرین فقد قال, 
الشسافمی رضی الله عنه ردت شهادتهما وقال فى موضع آخر اذا كاتا 
من آباعد العصبات بحیت لا بصل العقل الیهما حتی بموت من قبلهما 
قبلت شسهادتهماً فمن اصحابنا من نقل جواب احداهما الى الآخری وجعلهما 
على قولين ( احدهما ) أنه تقبل لانهما فى الحال لا بحملان العقل ‏ والنانی ) 
انه لا تقبل لانه قد يموت القریب قبسل الحول وبوسر الفقم فيصيران من 
الماقلة > ومنهم من حملهما على ظاهرهما فقال : تقبسل شهادة الأباعد 


۳ 


ولا تفسل شهادة القریب الفقر » لان القریب معدود فى العاقلة » والسار 
بعتیر علد الخول توریما يبصسر موسرا عند الحول » » والبعیسد غير معدود 
ق العاقلة وانما بصي من العاقلة آذا مات الأقرب > . 


الشرح الأحكام : : اذا اا ع وتان أنه حرصه فا نکر 
فشهد له بذلك رجلان من ورئته من غير الوالدین والمولودين ه فان كانت 
الحراحة قد اندملت قبلت شهادتهنا » لها لا بجران الى آنفسهما 
نفعا بشهادتهما » وان كانت لم دمل لم تقبل شهادتهما كوا أن 
تسری الجراحة الى نفسه فيجب الدية لهما ٠‏ 


فرع اذا ادعى الریض مالا على رجل فأنكره فشهد له 
ذلك رجلان من وره من غير الوالدين والمؤلودين ففيه وجمان 
( آحدهما ) لا تقل شهادتهما كما قلنا فى الجراحة ( والثانى ) تقبل 
لآن المال ثبت للمريض. بخلاف الدية فانها تشت للورثة » فان شهد 
رجلان الأخيهنا بحراحة لم تندمل وللمجروح وارث يحجبهما قبلت شهادتهما 
فان مات من يحجبهما قبسل موت المشسهود له نظرت فان مات من يحجبه.ا 
قسل الحكم بن بشهادتهما لم تجز الحکم بشهادتهما » لأنهما صارا مستحقين 
للميراث.» فلم ٠‏ جز الحكم بتبهادتهما كما لو فسا بعد الحكم بشهادتهماه 


فرع وما الشاهد الذى يدفع عن لسن یرانق 
فبثل أن شهد الضامن على الضمون له ان اقتضى. الدين ضمن به من 
وجل ارجل باستحقاق عن ف مده فشهد . وكيل المشهود عليه جرج 
المضمون. عنه آو أبرأه. منه فانه لا قل لأنه يدقع هده الشهادة ضر را 
عن "سنج ور مطالبه 0 له 00 اذا وو 
عبن فى ل ان ادا ا الى تصرف لک 
والوصئ بها » وكذلك اذا شهدا بانراء العريم لم تقبل شهاد تهما لما ذكرناه 

فرع وال ادعی على. رجحل أنه حرحه فأتكره ل 


۹٤ 


الجراحه عليه فان كانت الدعوی فى جناية العمد قبلت شهادتهما لیا 
لا بحران هذه الشسهادة الى آنفس‌هما تمعا ولا دفعان بها ضررا ٠‏ وان 
کات فى الخطاً أو عمد الخطاً ‏ فان كان الشاهدان أن بالجرح موسرین _ 
لم ' تقبل شهادتهما لها ندفعان شهادتهما عن آنفسهما ضررا وهو تحمل 
الدية ٠‏ وان كان فقيرين فقد قال الشافعى رحمه الله فى موضع : لا تقبل 
شهادنهما وقال ف موضع آخر : ان كان فى عاقلته من هو أقرب منهما 
بحيث لا بحملان الا بمد عدم من هو أقرب منهما قبلت شهادتهنا ٠‏ 


"واختلف آصحابنا فيه فمنهم من تقل جوابه فى كل واحدة منهبا 
الى التخنری ی وخرجهما على قولين ( أحدهما ) تقبل شهادتهما لا هما 
لا بحملان العقد ف هذه الحال فلم يلحقهما تهمة فى الشهادة ( والثانى ) 
لا تقبل شهادتهما لأنه يجوز آن يكونا عند الحول ممن يحمل الدية 
والتهمة تلحقهما فى الشهادة دة فلم يقبلا » ومنهم من حملهما على ظاهرهما. 
فقال : تقبل شهادتهما ادا كان هناك من العاقلة من هو أقرب منهما لأنهما. 
غير معدودين فى العاقلة فلم تقبل شهادتهما اذا لم يكن هناك أقرب منهما 
لأنهما معدودان فى العاقلة ولا اعتسار بفقرهما الأن المال غاد ورائح 
ویجوز أن Ns‏ 


فسرءوان تيك شاهدان على رجل بحق فسيعهما الحاكم 
فقذف المش_هود عليه الشاهدين بعد الشهادة وقل الحكم بها لم بحز 
ادم بشهادتهما » والفرق بينهما أن الفسق بعد الشهادة يورث تهمة 
في الشسهادة وقسل الحکم لا تورث تهمة فى الشهادة 

قرع قال الشافعى رحمه الله و ان الخضومة موخم 
عداوة ٠‏ وقالأصحانا : والعداوة علىضربينعداوة دينية وعداوة-دنيوية فأما 
العداوة الدشة فمثل عداوة المسلمين للكفار وعداوة آهل الق 
الأهل. الباطل. فهذه لا تمنع قول السهادة ٠‏ وأما العداوة الدقوية فاتها 
تمع قول الشسهادة وذلك مثل آن قدف رجل فشهد القاذف على ' 
القذوف فلا تفشل شهادته » و کذلك اذا قطع رجل على رجل الطریق 


مه 


فشهد القطوع عليه على القاطع فلا رس و : 
و قال أبنو حنيفة 5 العداوة لا تمنع قبول الشهادة ۰ 


دلیلنا قوله صلى الله عليه وسلم : « تقبل شهادة خصسم ولا ظنين 
ولا ذی غمر على آخیبه ولا القانع لاهل البیت » و 
امتهم وذو العمر آی السد والقانع الأهل' الست فقيل : هو السائل 
وقصل : هو الوكيل للموكل » فأما اذا كانت بینهما خصومة على مال 
آو ميراث فشهد آحدهما على الاخر بحق قبلت شهادته عليه > لقنا 
لو قلنا : لا تقبل شهادته عليه لكان من عليه حق شهادة شهود 
بذهب فیدعی الشسهود ال لاد لا تقیل شسهادتيم علیسه نیردی ذلك 
الى ابطال فاندة الشسهود . 


فرع قال الشافعى ومن ثبت عليه أنه بهشی الدعوة بغير 
دعاء من غير ضرورة ولا سنتحل صاحب الطعام ونتابم ذلك منه رددت 
شسهادته أنه با کل طعاما حراما » اذا كانت الدعوة ارجل نعينه » فأما ان. 
كان طعام سلطان أو رجلل تشه بالسلطان فیدعو ا اليه فهذا 
طعام عام مباح ولا بأس به اها ۰ ۱ 

ال 7 ذلك منه 3 دناءة ل مروءة ۰ 
اتشان ارد شهادته 38 » لأن من اشا من در ٠‏ قال 
الشافعى : وأا آکرهه ۰ 


فرع اذا أصابت ماله جائحة آو لزمه غرم فسسال الناس ٠‏ 
حلت له المسالة ولم ترد به شهادته » وان كان سواله أكثر عسر 
لأنه يجوز له السوال ٠‏ وان كان سال بخير حاجة وبشسكوى ردت 
شنبهادته لانه يكذب ويأخذ مالا حراما » وان أعطى من غير الال 
فاخذ وكان غنيا فان كان تطوعا لم ترد شهادته ».وان كان فرضا ب 
فان كان جاهلا ‏ .لم ترد شهادنه » وان كان عالما ردت شهادته ٠‏ 


۹۹ 


فرع وتقبل شهادة ولد ال نا اذا کان ل 3 واذا 9 
الو وال آو الشرب ویشهد به أو غیره قبلت شهادته ٠.‏ 


5 وقال مالك رحمه الله ۷۰ آقسل شهاده المحدود ی الر نا والقفذف 
والشرب فيما حد فيه ولا أقبل شهادة ولد الزنا باك 


دلیلنا قوله تسان : 2 والذين رون المخصنات ثم لم أت "تأر مه 
شسهداء فاجلدوهم ۹ ال رد ولم فزق بين آن بشید به ولد الزنا آو غیره» 
ولأن کل من قبلت تسمادته بالقضل قبت شهادته فى سار الحقوق ‏ 
كولد الحلال » ولأن من غصب ثم تاب من الخصب ل 
وكذلك القادف والزانی -والشارت ۰ 


شرع وتشل شهادة ا وی ن 
وتقبل شهادة اليدوى على القروى والسدوى عندنا وقال مالك رحمه الله : 
لا تقسل شهادة البدوى على القروى الا ىف القتصل والجراح + دليلنا 
أن أعرابيا شسهد عند النبى صلى الله عليه وسلم على رؤية ال » نار 
النبی صلی الله عليه وسلم مناديا آن شادى بالصبوم» وذلك قبول شهادة 
اي نا یا 
على غيره دالقروی ۰ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


قصل ولا تقبل شهادة الوالدين للاولاد وان سفلوا ولا شسهادة 
والاولاد للوالدین وان غلوا وقال المزنى رحمه الله وابو نور : تقسل » ووجهه 
قوله تعالی :۰( واستشهدوا شهيدين من رجالکم » فعم ولم بخص © ولانهم 
کفي‌هم :ف العدالة فكانوا كغيرهم فی النسهادة وهذا خطا لما روی أبن عمن 
رضی عنه أن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « لا تقبسل شسهادة خصم 
ولا ظلين ولا ذى احنة » والظنين المنهم وهذا متهم لانه يميبل اليه ميل 
الظبع :ولان الؤلد بضعة من الوالد ولهذا قال عليه السلام : « يا عائشة 
أن قاطمة .نضعة متی بریسنی ما برها )) 'ولآن نفسه کنفسه وماله كمالة 
ولهذا قال عليه السلام لأبى معشر الدارمی « أنت ومالك لأبيك » وقال 


۹ 
( ۷ - الجموع ج ۲۲ ) 


صلی الله عليه وسلم ys‏ 
من كسسبه » ولهذا يعتق عليه اذا ملكه ويستحق عليه النفقة اذا 
احتاج » والآبة تخصها بما ذكرناه > والاسندلال بأنهم كفيرهم فى العدالة 
يبطل بنفسه فانه كفيره فى الصدالة ثم لا تفبسل شسهادته لنفسه » وتقبسل 
شسهادة احدهما على الآخر فى جمیع الحقوق » ومن اصحابنا من قال لا تقبل 
شهادة الولد على آلوالد نی ابحاب القصاص وحد القذف لانه لا بلزمه 
القصاص بقئله ولاحد القذف بقذفه فلا يلزم بقوله والذهب الآول ‏ لانه انما 
ردت ش-هادته له للنهمة ولا تهمة فى شهادته عليه » ومن عدا آلوالدین ۱ 
والاولاد من الاقارب کالاخ والعم وغرهما تقسل شسهادة بعضهم : لبعض 
لانه لم يجعل نفس احدهما کنفس الآخر فى العتسق ولا ماله کمائه فى النفقة 
وان شهد شاهدان على رحل أنه قتف ضرة أمهما. ففيه قولان قال 
فى القديم لا تقل لانهما بحران الى آمهما نفعا لأنه بجب عليه بقذفها 
الحد فيحتاج أن يلاعن وتقع الفرقة بينه وبين ضرة آمهما » وقال فى الجدية 
تقبل وهو الصحيح لأن حن أمهما لا يزيد بمفارقة الضرة وان شهدا أنه 
و aS GA EEE‏ 
وتعليلهما' ما ذکرناه > ۰ 


الشرح قوله «( واستشهدوا a‏ ( 
فقي اراد سین موسر انا موی ابن عمر فد مضی الكلام 
عليه بافاضة فى الفصل الساق .» آما حدث « با عائشة © فقيد 
- أخرجه ‏ وليس عن عائشة بهذا اللفظ ب البخاری ومسلم والترمذی 
وآبو داود عن محمد بن شهاب الزهرى أن على ٠‏ ن الحسين بن على 
حدم أ كي قبسو له ل اه يزيد د يعاري تشر 
الحسين بن على لقيه المسور فقال له : هل لك الى حاجة تأمنی بها 
الى آن قال : ان على ین أبى طالب خطب بنت أبى جهل غلی فاطمة فسمعت 
النبى صلى الله عليه وسلم يخطب الناس ف ذلك على منبره هذا # 
وآنا يومئذ محتلم ‏ فقال : ان فاطمة منى وأنا آتخوف أن تفتن ف دينها 
ثم ذكر صهرا له من بنى عبد شمس فأثنی عليه ف مصاهرته قال : 
حدئنی فصدقنى ووعدنی فوفا: نی وانی لست آحرم حلالا ولا آحل حراما 
ولکن والله لا تجتمع بنت رسول الله وبنت عدو الله مکانا واحدا أبدا. 
وق روابة ‏ وان فاطمة بضعة منی وأنا آکره أن بسوءوها وأن شتنوها ل 


۵۸ 


وفى أخرى ل أن بنى هشام بن المغيرة استآذنونی فى أن ينكحوا ابنتهم 
على بن أبى طالب فلا آذن لهم ثم لا آذن لهم الا أن يريد ابن أبى طالب 
أن بطلق اپنتی وینکح ابنتهم فانما من بضعة منى يريبنى مارا بها ويؤذينى 
ما آذاها » وعند الترمدی « وینصینی ما أنصبها 6 وآخرجه آحمد فى 
مسنده من حديث المسور بنحو ما مضی ٠‏ 

آما حديث « أنت ومالك لأبيك » ۰ فان ب أن رجلا قال : 
« با رسول ال ان لی مالا وولدا وان آبی يريد أن پجتاح مالی » فذكره 
حملا له على بر آأإبيه وعدم عقوقه رواه ابن ماجه عن جابر بن عبد الله 
والطبرانى عن سمرة بن جندب وعبد الله بن منود ٠ ٠‏ 

آما حديث « ان أطيب کسبکم » فقد أخرجه الترمذی والنسائى 
وابن ماجه عن عائشة واسناده صحیح ٠‏ 5 

أما اللقات. فالبضعة بفتح الباء هى القطعة من اللحم هذه وحدها 
بالفتح وآخوانها بالكسر كالغلة والقدرة والخرقة والكسفة وقوله : « ,برسنى 
ما يزبها » آی يدخل على الشك كما أدخل علها الشك والتهمة ٠‏ 
قال : رأبنى فلان اذا رات منه ما يربك وتکرهه والريبة الشك ۰ 
قال المروى يقال : أرابئى الثىء أى شککن وأوهمنى الريبة > واذا 
استيقنته قلت. : رابنى يغير همزة وقال الفراء : راب وأراب بمعنی واحد 
) والضرة ) هى احدى الزوجتين سميت بذلك لادخال الضرر عليها ٠‏ ' 


آما الاحکام فانه لا تقبل شهادة الواندین وان علوا ‏ للمولودین » 
ولا شهادة المولودين وان سلموا للوالدین » ونه .قال شریح 
والحسن والشعبی والثورى ومالك وآبو حنیفه وأصضحابه رحمهم الله » 
وقال عمر بن الخطاب رضى الله عنه وعمر بن العزيز رضى الله عه : 
تقبل شهادة بعضهم لبعض » وبه قال داود وآبو ثور والمزنى وابن المنذر 
وحکاه اين القاص عن الشافعى رحمه الله فى القديم » وعن أحمد 
ثلاث روايات ( احداهن ) لا تقبل كمذهبنا ( والثانية ) تقبل شهادة الولد 
للوالد ولا تقبل شهادة الوالد للولد ( والثالشة ) تقبل شهادة بعضهم 


۹۹ 


لبعض اذا " تكن فيها تهمة کشهادة له بالتبكاح والکلا والمال اذا كان 
النساهد مستغنيا عنه »ولا تقبل شهادته له احا لجا كان قير + 


دلملنا ما روی الساجی باسناده عن ا آم ا عليها 
الالام أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « لا تقل شهادة الوالد 
لوالده ولا لوالده » وروت عاثشة أن النبى صلی الله عليه وسلم قال : 
« لا تجوز شهادة خالن ولا خائنة ولا دى غمرة على آخسه ولا ظنن فى 
عداء ولذولاء » والظنين التهم وکل واحد منهما متهم فى الشهادة للآخر 


ويل ماد ولد علی ولده فى كل شین لا تمي فا ال 
وتیل شهادة الولد. على الوالد فق غير الحدود والقصاص ۰ وهل 
تقبل شهادته عليه فى الحدود والقصاص ؟ فيه وحهان ٠‏ ومن أصحاينا 
من حكاهما قولين ( أحدهما ) لا يقبل لأن الأب لا بلزمه الحد بتقفذف 
. اند ولا التصاص بجناية عليه فلم لزم ذلك بقوله ( والثانى ) پلزمه . 
وهو الاصح لأن التهمة لا تلحفه بذلك ولا تمنم آلا پلزمه ذلك بفعصله به 
ویلزمه بقوله » آلا تری ان الانسان لو قدف نفسه أو قطع عضوامن 
الك ا الا ل ا اح 1۳ 
بوجب | لحد والقتصاص لزمه » فان شهد رجلان على زوج أمهما أنه 
قذف ضرة آمهنا ففیه قولان ۰ قال فى القديم : لا تقبل شهادتهما » الأنهما 
يجران بذلك نفعا الى آمهما لأنه بلزمه بذلك حد القذف فیحناج أن بلاعن 
لامبقامل الحد عنه فتقع الفرقة بینه بين ضرة أمهما وقال فى الجسدید : 
تقل شهادتهما » لأن حق أمهما لا يزداد :بمفارقة ضرتها. ٠‏ وان شسهدا 


ع ال ل سه ا 
ما ذکرناه ۰ 


والسم وابن ن الحم ومن آشبههم تقبل e‏ 
أبو حنيفة ۰ وقال اللورى : لا تقبل شهادة كل ذى رحم محرم رمن 


۱۰ 


النسب » وقال مالك : لا تقبل شهادة الأخ لأخيه ف النسب وتقبل فى 
غير النست ٠‏ دليلنا قوله تعالى «واستشهدوا شهيدين من رجالكم الآبة» 
وقوله تعالی « أشهدوا ذوی عدل منکم «6 ولم شرق ۰ 

وروی عن عمر وابن عمر رضی الله عنهما أنهما قالا : تقبل شهادة. 
لاخ لأخيه فى النسب ولا مخالف لهسا ء ولانه لو ملكه لم يعتق علیه 
فلت شهادته له كابن العم ۰ 


قال المصئف رحمه الله تعالی 


قصل وتقيل شهادة أحد الزوجين للاخر لان النكاح سسب 
لا يعتق به احدهما على الآخر بائلك فلم بمنع من شهادة آحسدهما الآخر 
كقرابة ابن العم » ولا تقسل نسهادة الزوج على الزوجة ف الزنا لان شهادته 
دسوی خيانة نی حقه » فلم تقبسل کننسهادة الودع على الودع بالخيانة 
في الودیعة » ولانه خصم لها فیما بنسهد به فلم تقسل كما لو شهد علیها 
انها جنت عليه ۰ ۱ 


فصل ولا تقبل نسهادة العدو على عدوه لقوله. عليه السلام. 
(« ولا تقسل شهادة خصم ولا ظنين ولا ذى آحنة » وذو الاحنة هو العدو 
ولانه متهم فى شسهادنه بسبب منهی عنه فلم تقبل شهادته » . ۰ 

الشرح الأحكام وتقبل شهادة آحد الزوجین للآخر وبه قال. 
الحسن وأبو ثور وقال مالك وأبو حنيفة : لا تقبل شهادة آحدهما. للآخر 
وحکاهسا آلسعودی قولا للشافعى ولیس بمشهور وقال النخعی. 
وابن آبی ليلى والئوری : تقبل شهادة الزوج لازوجه ولا تقبل شهادة 
الزوجه للزوج ٠‏ دليلنا قوله تعالی : « واستشهدوا شهیدین من رجالکم. » 
وقوله : « وآشهدوا ذوی عدل منکم » ولم يفرق ۰ 

وروی سويد بن غفلة « أن بهودیا كان سوق امرآة على حساره 
فنخسها فرمت ها فوقعت علیها فشهد عليه آخوها وزوجها فقتله 
عبر وصلبه » وقال سويد وهو آول مصلوب صلب بالشسام > ولگن کل 
واحد منهما لو ملك الآخر لم بعتق عليه فقبلت شهادته کاننی العم ۰ 


۱۰ 


فرع وقبل شهادة الصدیق لصدیقه سواء كان ينها 
مهاداة وملاطفة أو لا مهاداة بینهما ولا ملاطفة ويه يول أبو حنيفة وأکثر 
آهل العلم ٠‏ وقال مالك رحمه الله : اذا كانت دينهما مهاداة وملاطفة ١‏ 
تقل تتهادتة لو دلیلنا قوله تعالی : « واستشهدوا شهیدین من 
رجالم الاب » وقوله تعالى : 2 وآشهدوا ذوی ع دل منک » ا 
ولانه لا بعتت آحدهما على الآخر ادا ملکه فقبلت شهادته له کما لو لم 
تكن بينهما مهاداة وملاطفة ۰ 


۳1 


فرع ان كان الرجل دحب عشيرته وقومه وأهل مدذهسه 
وأهل بلده فليس بمكروه بل هو مندوب اليه لقوله صلى الله عليه وسلم 
« لا تحاسدوا ولا تباغضوا ولا تدایروا وکو نوا عساد الله اخوانا » 
وروى أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « تهادوا تحابوا وتصافحوا پذهب 
الغل عنکم » رواه ابن عساكر عن أبى هريرة وقال صلى الله عليه وسلم 
2 المؤمن للمؤمن كالينيان شد بعضه بعضا » آخرجه الشیخان 
والترمذدى والنسائى عن أبى موسى الأضعرى ٠‏ وآخى صلی الله عليه 
وسلم بين الهاجرین والانصار لما قدم المدينة وانما العصسة المذمومة 
أن بیعض الرجل قوما لاسهم نو فلان من غير اساءة منهم اليه > 
فان أ بغضهم بقليه دون أن ظهر ذلك على لسانه لم برش ذلك ف شهادثه 
عليهم أن ما فى القلب لا سکن الاحتراز منه » وان ظهر ذلك على لسانه 
بآ يلب عليهم ویدعصو الى عداوتهم من غير أن بظهینمنه فيهم فحش 
و٩‏ شتم ٠‏ وقال. این الصباغ : وان كان فى آمر الدین لم ترد شهادته 
ذلك 4 وان كان فى آمر الدنيا فهو عدو لهم ولا تقسل شهادتهم عليه 
خاصة لأجل العداوة ۰ وقال الشسيخ أبو حامد : اذا تکرر ذلك منه 
فسق وردت شهادته وان كان شتمهم وفحش ی بالققفول فهو 
فاسق لا تقبل شهادته على أحد ۰ 

قال الصنف رحمه الله تعالی" 
فصل ن ی الشسسهادة بين آمرین فردت شهادته فى 


آحدهما نظرت فان ردت للعداوة بینه وبين الشهود عليه مثل أن بشهد على 
۱۰۲ 


رجل انه قذفه واجنیا ردت شهادته فى حقه وق حق الاجنی لآن هذه 
الشهادة تضمنت الاخبار عن عداوة بينهما وشهادة العدو عن عدوه لا تقسل. 
فان ردت شهادته فى آحدهما لنهمة غير الصداوة بان شهد على رجل انه 
اقترض من أبيه ومن اجنبی مالا ردت شهادته فى حق ابيه وهل ترد فى 
الأجنبى ؟ قيه قولان ( آحدهما ) انها ترد كما لو شهد انه قذفه واجنسیا 


روالشانی ).انها لا ترد لنها ردت فى حسق ابيه للتهمسة ولا تهمة فى حق 
الأجنبى فقبلت 4 


الشسرح الأحكام : اذا جسع فى شهادته بين أمرين فردت 
شهادته فى أحدهما فهل ترد فى الآخر ؟ ,ينظر فيه فان ردت للعداوة 
مشل أن يشسهد على رجل أنه قذفه وأجنبيا أو قطم عليه وعلى غيره ردت 
شسهاذته علسه ۰ لأن هذه الشهادة نتضمن الاخسار عن عداوة ٠‏ 
وان ردت لغير العداوة بآن شهد على رجل أنه غصب من أبيه ومن 
أحنبى عينا فان شهادته ترد فى حق آبه » وهل ترد فى حق الأجنبى ؟ 
فته قولان ( آحدهما ( ترد كما لو شهد آنه قذفه وآلجنسا ) والثانی ( 
لا ترد فى حق الأجنبى لأنها ردت فى حق آبيه للتهمة ولا تهمة عليه 
فى شهادته للأجنيى ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالی . 


5 قصل ومن ردت شهادنه بمعصية فتاب قلت شهادته لقوله 
تعالى. : « والذین برمون الحصنات ثم لم بأتوا باربعة شسهداء ء فاجلدوهم 
ثمانين حلدة ولا تقبلوا لهم شهادة آبدا أولشك هم الفاسقون الا الذین 
تأبوا » والتوية تویتان توبة فى الباطن وتوبة فى الظاهر فاما التوبة فى الباطن 
فهى ما بينه وبين الله عر وجل فيننظر ف المعصية فان لم يتعلق بها مظلمة 
لآدمى ولا حد لله تعالی كالاستمتاع بالاجشية فيما دون الفرج فالتوبة منها 
أن بقلم منها ويندم على ما فعل » ویعزم على ان لا يعود الى مثلها ¢ 
والدلیل عليه قوله تعالی : « والذین اذا فعلوا فاحشسة او ظلموا انفسهم 
ذكروا الله فاسسشغففروا لذنوبهم ومن يعفر الذنوب الا الله ولم یصروا .على 
ما فعلوا وهم يعثمون آولشك جزاؤهم مغفرة من ربهم وجنات تجرى من 
تحتها الانهار خائدين فيها ونعم اجر العاملين (( 


وان تعلق بها حق آدمی فالتوبة منها أن بقلع عنها ويندم على ما فصسل 
ويعزم على أن لا يعود الى امثلها وان يبرا من حق الآدمى اما أن بودیه 
۱۰۳ 


او بساله حتی يبرئه منه لما روی ابراهيم. النخمی ( أن عمر بن الخطانب. 
رصي اله عشه رای رجلا بصلی مع السساه فضر به بالدوة. فقال الزحصل 
والله لن كنت احسنت فد ظلمتنى وان كنت اسات فما علمتنى . فقلل 
عمر اقتص قال : لا أقنص قال : فاعف قال لا اعفسو فافترفا؛ على ذلك » 
ثم لقيه عمر من الفد فتفير لون عمر فقفال له الرجل : يا امي المؤمنين. اری 
ما كان منى قد اسرع فيسك قال : اجل قال : فاشسهد. انی قد عفوت. 
| عنسك » وان لم يقدر على صاحب الحق نوی أنه ان قدر اوفاه حقنه 
وان تعلق بالمعصية حد يله تعالى كحد الزنا والشرب فان لم بظهر ذلك 
فالاولی آن بستره على نفسسه لقوله عليه السلاع « من اتی. مى. هذه 
القاذورات یا فليسستتر بستر الله تصالی » فان. من آبدی لنا صفحته 
آقمتا عليه حسد الله » وان طهره لم بأثم ١‏ لأن ما عزا والفامدية عند رسول 
الله. صلی الله علیسه وسئم بالزنا" فر جمهما ولم بنکر علیهما » وما التوبة فى 
الظاهر وهی التی تعود بها المدالة. والولاية وقول الشسهادة: فینظر فى 
المصية فان كانت فصلا كاازنا والسرقة لم بحکم بصحة الاوبة حتى. يصلح. 
عمله مدة لله تف‌الی : (« ۷ الذين تابوا من بعد ذلك واصلحوا » قير 
اصحابنا المدة سسنة لانه لا تظهر صحة التوبة فى مدة قريبة فكانت اولی 
المدد بالتقدیر سنة لانه تمر فیها الفصول الأربعة التى تهیج. فيها الطنائع 
وتتفي فیها الأحوال » وان كانت المعصية بالقول فان كانت ردة فالتوبة 
منها ان بظهر الشهادتين وان كانت قذفا فقن قال الشسافمي رحمه. الله 
« التوبة منه اكذابه نفسه » واختلف أصحابنا فيه فقال ابو سعيد 
الاصطخرى رحمه الله : هو أن يقول كذبت فيما قلت ولا اعسود الى مثله 
ووجهه ما روى عن عمز رضى الله عنه أن الى صلی الله عليه وسلم قال : 
(( قوية القاذف اكذابه نفسه » وقال أبو اسحق وابو على أبن أبي هريرة 
هو آن يقول : قذفى له كان باطلا » ولا بقول : الى گنت گاذبا لجواز آن 
يكون صضادقا فيفر شكذييه نفسسه عاضبا كما كان بقذفه عاصيا ٠‏ 


ولا نصح اللنوبة منسه الا باصلاح العمل على ما ذکرناه فى الزنا والسرقة 
فاما اذا شهب عليه بالزنا ولم يتم المدد فلنا أنه لا يجب عليه الحد 
فهو على عدالنه ولا بحتاج الى التوبة » وان قلنا انه يجب عليه الحد 
وجبت التوبة » وهو آن بقسول ندمت على ما فعلت. ولا اعود الى ما" انهم 
به » فاذا قال هذا عادت عدالته » ولا بشترط فيه اصلاح العمل . 
لان عمر رضی الله عنه قال لأنى بكرة : « تب آقبل شهاذناك» وان لم يتب 
لم تفسل نسهادته وبفسل خبره لان ابا بكرة ردت: شهاذته. وقبلت. آخباره» 
وان كانت معصية بشهادة زور فالتوبة منها ان بقول : كذبت. فیما قلت 
ولا أعود الى مثله ولا بشترط فى صسحة توبته اصسلاح العمسل على 
م ذک ناه > ۰ ۱ ۱ 


ye4 


الشسرح قوله تعالى : « والذین يرمون الحصنات ثم لم يأتوا 
باربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين جلدة ولا تقبلوا لهم شهادة آبدا وآولئك 
هم الفاسقون الا الذين تابوا ): مضی كلام مستفيض فى تفسير هذه الآية 
الفصل وأحكامه : 

( آولا ) هذه الآبة نزلت فى القاذفين وكان سببها ما قبل فى عائشة 
رضي الله عنها ۰ ۱ 
اذابة بالقول. كما قال النابغة ۰ 


(ثالثا) ذكر النساء ف الآبة هن حيث آذاهن ورميهن بالفاحشتة 
أشنع وأتكى ‏ للنفوس ويسخل الرجال بالمعنى والاجماع وحکی الزهراوی 
أن العنی « والأنقس الحصنات.» وبدل على ذلك قوله تعالی : «والحصنات 
من النساء » فكأن الحصنات يكن فى النساء والرجال بدلالة مفموم 
القسد قوله من النساء » فكاأنه ادا أطلق شمل .النوعين ٠‏ 


( رابعا ) للقذف شروط نسعة شرطان فى القاذف العقل والبلوغ 
و شرطان فى القذف القذوف به وهو القذف بوطء لزمه فيه الحد 
لو ضح کالزنا واللواط أو بنفیه من أبيه وخسسة ف القذوف وهی العقل 
و البلو غ والاسلام. والحرية والعفة عن الفاحشه التی رمی بها ٠‏ 

( خامسا ) اذا صرح بالزنا کان قذفا ورمیا موجبا للحد » فان عرض 
ولم بصرح لم يكن قذفا الا" مفسرا منه بارادته قذفا وبه قال آبو حنيفة » 
وقال مالك : هو قذف أراذ أو لم برد ودلیل مالك قوله تعالی حکانة 
عن مریم : « با آخت هارون ما كان أبوك امر سوء وما کات آمك شا » 
فمدحوا آناها ونفوا عن آمها البفاء وعرضوا لها بذلك حتی قال تعالی : 
« وبكفرهم وقولهم على مریم بهتانا عظیما » فاعتبر التعریضی بهتانا عظیما > 


١ ۰ 


ونجیب بأن التعریض الذی یکون قذفا هو التعریض.:الذی آراد صاحبه 
ل یلعای هم هروا هذا التعررنض 
تعالى : « وقولهم على مريم بهتانا عظيما » ٠‏ 
( ساسا لاجد یمق کي کی وم با 
حاشا الزهرى وسعید بن المسيب وب بن أبى یی نام قالوا : 
ا 


۱ ی e‏ 
« من قذف مملږ که بالزة آقیم عليه الحد يوم القامة » لا ر تفاع الملك 
دوم القيامة واستو نواء الشر بف ا والعبد ٠‏ 

ا IS‏ ا ومن قذف ام الزلة عسل ره 
قياس المذهب وهو قول مالك وروي عن ابن عمر وقال الحسن البصری : 
لاحد علیه ۰ 


( عاشرا ) ا من قال : يا من وطیء بين من وقال 
ابن القاسم من أصحاب مالك : عليه الحد لأنه تعريض وخالفه آشهب 
لذنه سه الى فعل لا .حد فيه ۰ 
(حادى عشر ) لا بحد من رمى صبية وانما بعزر وبه قال أبو حنيفة 
وأبو ور اذ لا حد عليها وقال مالك : بحد لأنه قذف والفرق بين المذهبين 
أن مالکا طلب حمابه عرض القذوف وغبره راعی حمسابه ظهر القاذف 
قال القرطبی : وحماية عرض القذوف آولی لأن القاذف کشف ستره. 
پطرف لسانه فازمه الجد ٠‏ وقال أحمد فى بنت تسم بجلد قاذفها » ٠‏ 
و الصبی ادا بلغ عشرا ضرب قاذفه, ٠‏ ۱ ۱ 
( ثانى عشر ) قوله تعالى : « ثم لم ینوا بأربعة شهداء » الذی يفتقر 
الى أربعة شهداء دون سبائر الحقوق هو الزنا رحمة بعباده وسترا لهمء 


۱۰۹ 


( ثالث عشر ) قوله تعالی : « الا الذین تاوا » فى موضم نصب على 
الاستثناء ویجوز أن یکون فى موضم خفض على الب‌دل والعنی : لا تقبلوا 
لهم شهادة أبدا الا الذين تابوا وأصلحوا.من بعد القذف » فتضمنت الا ند 
ثلاثة أحكام قف القاذف : جلده ورد شهادته وفسقه » فالاستثناء غير 
عامل فى جلده باجماع الا ما روی عن الشعبی ۰ وعامل ف نسقه باجماع ۰ 

فرع فی مذاهب العلماء فى رد الشهادة ٠‏ 

مذهبنا آنه اذا قذف الرجل محصنة أو محصنا وجب عليه الحد 
ولم يسقطه عن تفسه بينة ولا لعان » فقد ذكرنا أنه هسق بذلك 
وترد شهادته » واذا تان فانه لا سقط عنه الحد ويزول عله الفسق 
بلا خلاف ۰ ثم تقبل شهادته عندنا وبه قال عمر رضى الله عنه فى 
الصحابة » وق التابعين عطاء وطاوس والشعبى رحمهم الله ومن الفتماء 
ربيعة الرأى ومالك والأوزاعى وأحمد واسحق بن راهوية رحمهم الله ٠‏ 
وقال شریح والنخعى والثورى وآبو حنيفة : لا تقبل شهادته أبدا ء الا 
أن أبا حنيفة ول : لا" ترد شهادة القاذف حتى بحلد » فان جلد ثمانين 
حلدة كانت شهادته مقبولة » والدلیل على أن شهادته ترد نفس 
القذف قوله تعالى : « والذين يرمون المحصنات ثم لم بآتوا بأربعة 
شهداء » الآبة ٠‏ فذكر القذف وعلق عليه حكمين : الحلد ورد الشهادة ٠‏ 
والظاهر آنهما متعلقان به وحده كما لو قال قائل من دخل الدار فاعطه ‏ 
دنار أو آکرمه فالظاهر أنه بلزمه أن يعطيه الديثار » ویلزمه ون بنفس الدخول 
فمن علق رد الشسهادة سعنی غير القذف فقد خالف ظاهر الآية » ولان 
الحد کفارة وتطهير لقوله صلی الله عليه وسلم : « الحدود کفارات لأهلها » 
آخرجه آحمد عن خزيمة بن ثابت وآخرجه الطبرانی بمعناه فى الأوسط 
وفيه ياسين الزیات وفیه مقال ولما آمر صلی الله عليه وسلم برجم 
الغامدية فرجنت فسبها رجل فقال النبى صلی الله عليه وسلم : « لا تسیها 
فلقد تات توبه لو تاها صاحب مکس لقسل منه » واذا كان الحد 
کفارة لم كن سببا لرد الشسهادة کاستیفاء الدبون منه » والدلیل 
على أن شتهادة القاذف تقبل اذا تاب قوله تعالی : « ولا تقبلوا لهم شهادة 


۱۰۷ 


آ بدا E‏ 1 الا ل الذين تابو 0 7 الله عز 0 الا تیاه 

ا لا نه 1 منهما كما لو قال: رجن امرآ نه طالق وعنده ‏ 
الشسهادة آقوی, لأنه حكم » والتفسيق خرج مخرج الخبر » والاستثناء 
انما يرجع | ۱ لى الحكم دون الخیر » کسا.قال رجل : أعط زیدا دزهما 
وقد يم عمرو » الا أن يدخل الدار فان الاستئناء ۶ برجم الى الحكم 
دون الخس ۰ و عمر رضى. الله عله ۶ ( و به القادف | کذا به نفسه فادا 
تاب قبات شهادته » وهدا نص وقد قال بهذا الشصی » وحکی هذا 
اقول الان عن آهل الدينة وقال الشسعبی : الاسستثناه من وا 
الثلاثة اذا تاب وظهرت توبته لم يحد وقبات شهادته وزال عنه التمسيق » 1 
لا نه قد مسار ممن يرضى من الشهداء » وقد قال تصالی . : «روانی 
لغفار .أن تاب » الآبة ء 


فرج ف اختلاف علماء المالكية : متى تسقط شهادة 
القاذف ؟ فقال ابن ا لماحشو ن نفس قدفه وكال. ابن القاسم 1۳ شضهب 
وس‌جنون : لا : نسقط حتی يجلد فان منع من جلده مانم عمو أو غبره 
لم ترد شسهادته + وقال الشسیخ آیو الحسن اللخمى : شهادته فى مدة 
الله ۳ له بأن التو ره تکون بالتکدب فى القذف »> ولکنه لا شل شهادة 
یز 1 : وأى a‏ لعدل کف قذف وحد دي 
eT‏ من الكشياء 1 عه 06 09 وهو 
قول بن که وذكر زكري ل ور بئات ۱ لهات 


(1) الو قار کسحاب هو لقب زكريا بن بحبی الفقيه الصری المالكي 


۱۰۸ 


وار ین الساجتسون » وروی التبی عن اضبغ وسحنون مثله ترا على 
أن ولد الزنا لا تجوز شهادته فى الزنا ۰ 


فرع ف آقوال العلماء فى الاستثناء ٠‏ فتقول : مذهينا أن 
آلاستثناء ادا تغقب جملا معطوفة عاد الى جميعها وبهذا قال مالك 
وأصحاية » وقال أبو حنيفة وأكثر أصحابه : برجم الاستثناء الى آقرب 
مذ لور وهو المسق »> ولهذا لا تقبل شهادته » فان الاستشاء الى الفسق 
خاصة لا الى قبول الشسهادة ۰ 

-وسبب الخلاف سببان ( أحدهما ) هل :هذه الحمل فى حكم الحملة 
الواحدة للعظف الذی فيها أو لكل جملة حكم تفسها فى الاستقلال 
وحرف العطف محسن لا مشرك وهو الصحيح فى عطف الجنل لجواز عطف 
الجمل المختلفة بعضها على بعض ٠‏ 

( السبب الثانى ) يشبه الاستثناء بالشروط فى عدده الى 0 
التقدمة » خانه یعود الى جميعها عند الفقهاء أو لا يشبه به » لأنه 
داب القياس ف اللفة وهو فاسد على ما يعرف فى أصول ا 1 
والأصل أن كل ذلك محتمل ولا ترجیح فتعين ما قاله القاضى أبو بكر , 
اين العربى من الوقف » ویتاید الاش‌کال آنه قد جاء فى كتاب الله عز وجل 
كلا الأمرين » فان آية المحاربة فيها عود الضمیر الى الجميع باتفاق » 
وآیه قتل الومن خط فيها رد الاستثناء الى التخيرة باتفاق » وة القذف 
محتملة للوجهين » فتعین الوقف من غيرمين » قال القرطبى : قال علماونا : 
وا على فو کب 

ویترجح قول الشسافعی ومالك رحمهما الله من چهة نظر الفقه الجزئی 

أن يقال : الاس تثناء ء راجم الى الفسق والنهى عن قبول الشهادة 
جميعا الا أن يفرق بين ذلك بخبر بيجب التسليم له ٠‏ واجست الأمة على أن 
او E‏ عتوو وون وى وات ایو 


eT‏ : الاستثناء بجع الت کک ال : ولیس من 
۱۹ 


سهادته » لأن « التاثب من الذنب كمن لا ذنب له » واذا قبل الله التوية 
من العب‌د كان العباد بالقبول آولی مع أن مثل هذا الاستثناء موجود 
في مواضم من القرآن منها قوله تصالی : « انما جزاء الذین بحار نون 
الله ورسوله - الى قوله ‏ الا الذين تابوا » ولا شك أن هذا الاستثناء 
الي م الجبيع ٠‏ وقال الرجاج : ولیس القاذف بأشد جرما من الکافر فحقه 
اذا تاب وأصلح أن تقبل شهادته ٠‏ 


وقال الشعبى للمخالفين فيها : يقبل الله توبته ولا تشلون شهادته ؟؟ 

ثم ان كان الامستثناء برجم الى الجملة الآخيرة عند أقوام من 
الأصوليين فقوله : « وأولئك هم الفاسقون » تعليل لا جملة مستقلة 
پنفس‌ها + أى لا تقبلوا شهادتهم لفستهم » فاذا زال الفسق فلم لا تقبل 
شهادتهم ؟ ثم توبه القاذف اكذابه تفه كما قال عمر لقذفة المغيرة 
بحضرة الصحابة من غير نكير » مع اشاعة القضية وشهرتها من البصرة الى 
الحجاز وغير ذلك من الأقطار ٠‏ ولو كان تأوزيل الآة ما تأوله الكوفيون 
لم يكن يجوز أن يذهب علم ذلك عن الصحابة ولقالوا لعنر : لا يجوز 
فسول تو به القاذف آندا ولم سوم الوت عن القضاء تتحريف تآويل 
الکتاب فسقط قولهم والله الستعان ۰ آفاده فى 1 لذحكام القرآن ۰ 

فر ح اذا لم بجلد القاذف بآن مات المقذوف قبل أن يطالب 
القاذف بالحد أو لم يرفع الى السلطان أو عفا المقذوف فالشهادة مقبولة 
لأن عند الخصم فى المسألة النهی عن قبول الشسهادة معطوف على 
الجد » قال تعالى : « فاجلدوهم ثمانين جلدة ولا تقباوا لهم شهادة آبدا » 
وعند هذا قال الشافعى : هو قبل أن بحد شر منه حنين حد لأن 
الحدود کفازات » فكيف ترد شهادته فى آحسن حالیه دون أحسهما ٠‏ 

قال القرطبی : ولا خلاف وقال اين الماحشون بنفس القذف ترد 
شهادته » وبه قال اللیث والأوزاعى والشسسافمی : : ود شسهادته وان لم 
بحد » لأنه بالقذف يفسق لاه من الکباثر فلا عم رت 
براءته باقرار القذوف له بالزنا أو بقيام البينة عليه ٠‏ 


١٠ 


مس ألة كل من فعل معصية فانه بلزمه التوبة متها لقوله صلی 
الله عليه وسلم وهو على المنبر : « يا أيها الناس توبوا الى ربكم من قبل 
أن تموتوا » فاذا تاب قبل الله توبته لقوله تعالى : « والذين اذا فعلوا 
فاحشة أو ظلموا أتفسهم ذكروا الله فاس تغفروا لذنوبهم ومن عفر 
الذنوب الا ال » ولم يصروا على ما فعلوا وهم يعلمون » ولقوله صلى الله 
عله وسلم : « التوبة تحب ما قبلها » ۰ ۱ 
آذا نبت هذا فالتوبة تویتان » توبة فى الباطن وتوبة فى الظاهر ‏ فأما 
التوبة فى الباطن وهی التوبة فیما بينه وبين الله تعالی فینظر فى المعصية 
التی فعلها > فان لم بحب بها حق آدمى بان قبل امرأة: أجنبية أو مسها 
شهوة وما أشبه ذلك فالتوبة من ذلك أن يندم على ما فعل ويعزم على 
آلا یمود الى مثل ذلك ف المستقبل فاذا أتى بذلك فقد آتی بما بحب عليه » 
م. القبول الى الله تعالی ۰ والدلیل عليه قوله تعالى : « والذين اذا فعلوا 
فاحشة أو ظلموا أنفسهم ذكروا الله فاستغفروا لذتوبهم » فجعل التوبة 
من ذلك الاستغفار وآلا بصروا على ما فعلوا ٠‏ 

وان وجب بها حق فلا بخلو اما أن يكون لآدمى أو لله + فان كان 
لادمی فالتوبة من ذلك أن يندم على ما فصل ويعزم على ألا بعود الى مثل 
ذلك فى المستقل > ويؤدى حق الادمی » فان كان مالا اقا رده » وان 
كان تالفا وجب عليه ضمانه » وان لم يقدر عليه سال صاحبه أن 
بوه منه وان لم يبرئه منه أو لو وجد الال ولم بقدر على صاحبه 
نوی آنه اذا لقبه وفاة آناه ٠‏ 

فرع اذا كان الحق على البدن كحد القذف والتصاص 
اشترط مع الندم والعزم على آلا بمود الى مثله أن يمكن صاحب الحق 
من اسنتيفاء الحق منه » وعرض ذلك علسه لما روى النخعى « أن عمر 
اين الخطاب .رضى الله عنه رأى رجلا يصلى مع النساء فضربه بالدرة 
فقال له الرجسل:: الن .كنت أحسنت فقد ظلمتنى » وان كنت آستأت 
فما علمتنى » فقال له عمر رضى الله عنه : اقتص قال : لا قال : اعف قال : 
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. لا + فافترقا على ذلك ٠‏ ثم لقيه عمر من الغد ختغير لون عمر خقال له 
الرحل ل الخ لوطي اصرق واوا ادن اميه 
فاشبهد آنی قد عفون عنك .» ۰ ۱ ۱ 

. نوی أنه اذا قدر عليه سلمه نفسه‎ RT 

4 وان وجب با معصية حق لله تعالى کصد الزنا واللواط والشرب 

ا فان لم يظهر ذلك فالأولى أن بسره ا تفسنه ولا ظهره لقوله 
صلى الله عليه وسلم : « من آتی من :هذه القاخورات شيئا فلیستتر 
ستر الله » فان .بان لنا صفحته .آقمنا عليه الحد » ولقوله صلی الله عليه 
وسلم : « هلا سترته شوبك با مزال » فان لم بستر ذلك غل آظهره على 
نقسبه لم يكن محرما لأن .ماجزا والعامدیه أقراا عند.النبی صلى الله عليه 
وسلم بالزنا ولم ينكر علیهنا فادا ظهر :ذلك عليه احتاج أن بظهر “ضيه » 
ای ی و 
مع ظهوره عليه ٠‏ ۱ 

E‏ ف التوبة القاهرة لت aE‏ الشهادة وعود 
الم لابه : : 

قال الشسییخ أبو حامد الاسفرایینی- a‏ اک ی 
فعلا أو قولا » غان كانت فعسلا كالزثاءواللواط وشرب الخسیر والغصب 
و:التوبة من ذلك بالفعل > لاه فسقه لمنا كان بالفميل كانت التوية منة 
بالفصیل فتسضی -مدة يصلح بها عمله غيآتى بضد تلك المخصية من العسل 
الصالح وقدر أصحابنا هذه الدة بسنة ومن:االناسن من قدرها ستتة 
yS‏ 
انر اة والدية واه ومدة العنه + 

وان كانت المصية قولا رت ».فان كانت کفرفالتونة منها أن نمی 
بالشهادتین .» فادا فعل .ذلك حكم نتوته بوعاد. الى سسالة عدالته لثنه . 
ائما حكم بفستفه بالقول » فاذا نی بما یضاد ذلك فقسد أتى التوبه » 
وان كانت 'المعصية قذفا .صريحا قال الشسنافمی رحمه الله الوه 2 همه 


1۲ 


اکذابه للفسه » واختلف أصحاننا فیما بحصل به تکذب نفسه فقال 
آبو سعيد الامطخری : بحتاج أنه يول : کذیت فیما قلت :ولا آعود 
Ta‏ ل روي مر ا ال ا 
الله عليه وسلم قال : « فىبة القاذف اكذايه. لنفسه » ولأنه قد تقدم 
منه القذف فاحتاج أن برجم عضه بان يكذب تسه فيه ۰ وقال 
بو اسحق وأبو على ابن أبى هربرة يقول : : « القذف محرم ولا أعود 
اليه » لأنه قد تقدم مضه القذف ٠‏ فاذا قال : هو محرم كان مضادا 
له ولا يقول : وكذبت فيما قلت » لأنه قد يكون صادقا فلا يمر 
بالنذب » والخبر محمول على الأمر بالبطلان » فانه فوع اکذاب أيضا » 
7 مسح الى امساح :العمل مع ذلك سنة ؟ فيه قولان ( آحدهما ) 
يفتقر الى ذلك وبه قال أحمد لحديث عمر » ولان العصية قول فكفى 
ر بالقول كالردة ( والثانی ) يفتقر مع ذلك الى املاح الميل 
سنة » ولم يذكر الشسیخان آبو حامد وأبو اسحاق غيره » لقوله تعالی : 
2 فأولئك هم الفاسقون الا لین قابوا من بعد ذلك وأصلحوا فان الله 
غمور رحیم « وهذا نص ۰ 
قرع اذا شهد على غيره بالزنا ولم يتم العدد فان .قلنا.: 
.لا يجب .عليه الحد فهو على عدالته ٠‏ وان قلنا : يجب عليه الحند 
فالتوبة منه بالقول وهو أن يقول : ندمت على ما كان منی ولا آعزد 
الى ما آتهم فيه » فاذا قال ذلك قبلت شهادته ولا يشترط فيه اصلاح 
العمل لأن عمر رضى الله عنه قال الأبى بكرة حين. شهد.على .المغيزة 
بالزنا ولم يتم العدد : تب آقبل شهادتك ولم يشترط عليه اصلاح 
العمل ».ولم ينكر عليه أحد ۰ والفرق بينه وبين القسذف الصریح أن 
بالقذف الصريح علم نصا » والمسق ها هنا بالشهادة علم بالاجتهاد. » 
وتقيل أخباره قبل :تويته » لأن أبا بكرة كانت آخباره مقبولة ٠‏ ولان 
الخبر أوسع من الشسهادة بدليل أن الخبر يقبل من الرقيق ولا تقبل 
منه السهادة » وان كانت المعصية شهادة الزور » فالتوبه منه آن 
ول : کذمت فيما قلت ولا آعود الى مثله » قال الصنف هنا : و شترط 
17۳ 
( ۸ - الجموع ج ۲۳ ) 


نت و حامد واين الصباغ 


و تست 2 تخریج eT‏ 2 حدنث : من آتی من هده 
: القادوزات شيئا فلیستتن سر الله الخ » رواه مالك فى الموطاً من" حدت 
و بل عن زنك د بن اسلم « آن رجلا اعترف على تفسه بائزنا على عهد 
:وول الله صلی الله عليه وسلم فدعا له وسسول الله صلی الله علية وسلم 
شتو مور فقال : فوق هنذا ء فآتی بسوط جدید لم تقطضع 
المزته ۰ فقال : دون هذا فأتى بسوط قد رکب به ولان فأمر به رسول 
ادص إن ييه وبال تاد م ۶ : آیها الناس قد آن لکم آن تنتهوا . 
:عن" حدود الله من أصاب من هذه القاذورات شتا فليستتر پستر الله 
فانه من يبد لتا صفخته نقم عليه كتاب الله € وأخرج رزين من حدیث 
“أبن مسنعود « أن رسئول الله صلى الله عليه وسلم أتى برجل قد 
شرت فقال: : آها الناس » قد آن لكم أن تنتهموا عن حدود الله فمن 
" أضناب من هذه القاذورة شيئًا فلیستتر بستر الله فانة من يبندله 
صفحته نقم عليه كتاب الله ٠‏ وقراً رسول الله صلى الله علينه وسلم : 
, والذين لا يدعون مع الله الما آخر ولا يقتلون النفس التی حرم الله الا 
.يالحق ولا يزنون » وقال :.قرن الله الزنا مع الشرك وقال : لا یزنی الزانی 
جين یزنی وهو مؤمن :( وى ربجم ما عن اي خرچهمسلم وأبو داود 
۱ عن بريدة والبخاری ومیسلم والترمدی وأبو داود عن ابن عباس وأخرجه 
"مسلم. والترمدی والنسالی وآبو داود.من حديث جابر ۰ وأما خبر الغامدية . 
فد آخرجه مسلم والترمدی وأبو داود والنسائى عن عمران بن الحصين 
وعنبد .أبى داود آبضا من حدث. أبى بكرة وخالد بن اللجاج. وحديث 
,عمو مرفوعا « توه + القاذف اكذابه. قسبه » ضمن خبر شسهادة أبى بكرة 
و انخو نه على المغيرة بن شبعبة واقامته الحد. على آنی بکرة وطلب منه 
رالتوية اکذابه هس فاي وقد مفي ف الحدود من البيزء الثامن عشر 


و وما ناث عمز ى.ضرئة خالل ا تست ۲ هی ۰ داك 
تعالى أعلم وله الحمد والمنة منبخاته ۰ 
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قال المصنف رحمه الله تعالی. “٠ ٠. ٠‏ 
.فصل وان شسهد صبی آو عبد أو كافر لم تقبل شسهادته > 
قان بلغ الصبی أو اعنسق العند أو اسلم الکافر واعاد تلك الشهادة قبلت > 
وان ت شسهد فاد سق فردت شهادنه تم تاب وآعاد. نلك الشسهادة. لم تقيل 8 
وفال المزنى وانو نور رحمهما الله : تقبل كما تقبل من الصبى اذا بلغ > 


- 


والعند اذا أعتق » والكافر اذا أسام وهنا خطا لان هؤلاء لا عار عنيهم 
علیهم فى رد شسهادنهم: فلا بلحقهم تهمة فى اعادة الشسهادة بعد الكمال 
والفاسسق عليه عار فى رد نسهادنه فلا بوّمن أن بظهر النوبة لازالة الصار 
فلا تنفك سهادنه من التهمة » وان شهد الولی بکاتبه بمال فردت شهادته 
ثم أدى الکانب مال الكتابة وعتق واعاد المولى الشسهادة اله بالمآل فقد 
قال آبو العباس فيه وچهان ( آحدهما ) أنه تفیسل لان شهادته لم نرد 
بمعرة وانما ردت لانه بنسب للفسه حقبا بنسهادته » وقد زال هذا 
المعنى بالعتق ( والثانی ) آنها لا تقبل وهو الصحیح لآنه ردت شسهادته 
للتهمة فلم تقبسل اذا اعادها کالفاستق اذا ردت شهادته ثم ناب واعاد 
التسنهادة » وان نهد رجل على رحل أنه قذفه وزوجنه فردت شهادته 
ثم عفا عن قذفه وحسنت الحال بينهما ثم أعاد انشهادة للزوجة لم .تقبل 
نسم‌ادنه > لأنها شهادة ردت للتهمة فلم تقیسل » وان زالت التهمة > 
كالفاسيق اذا ردت نسهادته تم تاب واعاد النسهاد » وان شهد لرجل 
آخوان له بجراحة لم تندمل وهما وارثان له فردت شهادتهما ثم اندمات 
الجراجة فاعاد الشهادة ففیه وجهان ( آحدهما ) أنه تقيل لأنها ردت 
التهمة وقد زالت التهمة ‏ والثانی ) وهو فول ابى اسحاق وظاهر امهب 
آنها لا تقسل لانها نسهادة ردت للنهمة فلم تقسل كالفاسق اذا ردت شهادته 
ثم تاب واعاد > . , ام و عر الي ا e‏ 


3 


الشرح الأخكام : ااذا: شبب‌هد صبی أو عمد آو دمی. شنهادة. 
لم پسمعها الحاکم:.» فان سممها ثم بان حالهم. ردهبا » فان بلغ الب 
وأعتق العبسد وأسلم الکافر ثم آعادوا تلك الشسهادة. قبلت » وبذلك قال 
آیو حنيفة ٠‏ وقال مالك : لا تقبسل ٠‏ دلیلضیا آن. هولاء لا عارأعليهم فى 
رد شسهادتهم ۰ فاذا زال " نقصهم وأغادوزا تلك الشهادة لم تلحقهم التهنمة 


الشسرح. اذا شسهد فاشتق شهادة فردن شهادته ثم تاب وأعاد 
تلك الشسهادة فان كان فسبقه غير ظاهر ‏ نهل تقبسل شهادته اذا 
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أعادها بعد التوبة ؟ .فيه (.وجهان ) آحدهما لا.تقبل كما لو كان فسقه 

غير ظاهر ( والثانى ) تقبل لأنه کان .يظهر فقبلت شهادته جعد زواله “كالعيد 

أذا آعاد شهادته جمد العتق ».وقال :داود : -تقسبل شسهادته بعد التوبة 

يكل حال م دليف ا أن الفاسق لحقه السار والنقص برد-شنهادته » 

فاذا .تاب وأعاد “نلك الشسهادة كان متهما أنه اثما تاب لتقیبل شسهادته 

٠‏ يؤل عنه للمار الذى لحقه » ؤكل ا نیت 
الوالد للولد ۰ 


:فرع . فان شهد الولی لمكاضه فردت شهادته 39 .آدی لكاب 
مال الکاتبة فعتق شم .أعاد تلك الشسنهادة فهسمل: تقل ؟ فینه وجهان 
(أحدضا ( :لا.تفيل لأنها اتما ردت للتهمة » فاذا آغادها لم تقل کالفاسق 
اذا آعاد شهادته بعد التوبة (.والثانى ) أنها تقيل لآنها انما ردت لته انما 
بجر بها .الى .تسه تما .وقسد .زال. هذا الممنى »غلذا آعاوها قبلت > 
وللاول أصح ۰ 


فسسرع قال المصنف- هنا : .فان شهد رحل على رخل أنه قدف 
وه فردت شهادته ثم عفا عن قدفه وحسنت الحال بينهما ثم ادعی 


تلك الشهادة للزوجحة لم تقل لأنها شهادة ردت لتهمة فلم تقبل » 
وان زالت التهمة كالفاسق اذا .ردت شهادته ثم .قاب وأعاد الشهادة » 
وقال السعودی اذا رد شهادته لعداوة ظاهرة فزالت تلك العداوة: وأعاد 
تلك التسهادة فهل تقسيل ؟ فسه فسه وجهان: كالفسسق الظاهر ».وان .شهد 
لرجل: آخو ان له بجراحه لم. تتنمل وهما ؤارثاه فردت شهادتهما ثم اندملت 
الجراحنة. وأعادا. تلك : الشسهادة ففیه وجهان ‏ آحدهما ) تضل. لها ردت 
للنهمة. وقد زات -التهمة ( والثانى ) لا:تقبل وهو ظاهر المذهب الأنها 
ردت للتهمه .فلم تقس ل . کالفامسق اذا آعاد. الشهادة .بعد التو دة -والله 
تسالی آعلم ۰ 
.حكم الصورین وأحكام التصوبر والنحت 
کثر الكلام حول الصور والصورین ففالی بعض المانعين حتی 
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حرم الصورة الفوتوغرافية التی آصبحت من ضرورات الحياة » فلا يستطيع . 
أحد أن بتعامل مع الهيئات الا اذا تحلت هويته بصورته » ولا يستطيع 
طالب علم أن بحضر محالس الامتحانات الا اذا كانت صورته تسم آوراقه 
وآفرط بعض. المجيزين. حتی آباح التماثیل العارية والسخ الکرنه الذی 
آشاعه فى آذواق الشباب الراهسق فنان متحل فاسد الفطرة مختل 
العفل يدعى ( پیکامسو ) بما أسماه بالسير بالزم أو الفن التشکیلی 
الختلط ۰ 

ولکی نصل الى القول الفصل فى هذا تقول : اف الشارع آجاز لنا 
النظر فى المرآة لحکم كثيرة لا تخفی » وما الراة الا ظهور صورة ال ائل 
آمامها شکله ورسمه وحرکاته وسکناته » وما الصورة الا شبت هذا 
الشکل المتحرك على ورقة » أو بحرکته على شربط » فصو کالرآة مع 
تثبیته » اذ المرأة تنماع منها الصورة سجرد الیل عنها ۰ 

وقد عرفت الحتمعات الاسلامیه التصوبر منذ كان موسوما علی 
خاتم عمر صورة طائر وقد زعم بعضهم أن تحريم التصوير فى الاسلام 
آثر تأثيرا مباشرا على هذا الفن » فجعله متآخرا عنه ف بلاد غير 
اسلامية ٠‏ وسنآتی بعد استيعاب هذا البحث فى التصوير والنحت على 
من نبغ من الت لمین فى هذا الفن وما تركوه من آثار ۰ 

قال تصالی : « یعملون له ما يشاء من محاریب وتمائیل وجضان: 
کالحواب وقدور راسبات اعملوا آل داود شرا وقلیل من عسادی. 
الشکور » ۰ 

فقوله تصالی : « تمائیل » هو جمع تمثال |( بکسر التاء ) وهو کل 
ما صور على مثل صورة حیوان أو غبره قال القرطبی : وذکر أنها صور 
.الأنساء والعلساء وکانت تصور ف الساجد ليراها الناس فيزدادوا 
عادة واحتهادا قال صلی الله عليه وسلم : « ان أولئك كان اذا مات فيهم 
الرجل الصالح بنوا على قبره مسجدا وصوروا فيه تلك الصور » 
آی ليتذكروا عبادتهم فحتهدوا فى العبادة ٠‏ هذا يدل على آن التصوبر. 


۱۱۲ 


کان مباحا فى ذلك الزمان » وس ذلك شرع محمد صلی الله عليه: 
وتلم أه وقال تعالى فى سورة فوح : « وقالوا لا تذرن آلهتکم ولا تذرن 
و ولا سواعا + ولا بوث وبعوق ونسرا » قال عروة بن الزهير وغيره : 
اکن آدم عليه ' السلام . وعلله بنوه ود وسواع وهوث وصوق 
زا هم وآبرهم به .قال محمد ین کعب ‏ : كان لادم عليه 
O‏ م ا ا اس 
عليه فقال الشسيطان : آنا أصور لكم مثله اذا نظرتم اليه ذكرتموه 
قالوا : افمل فصوره ف المسجد من صفر ورصاص ثم مات آخر فصوره 
حتی ماتوا كلهم نصورهم » وتتقصت الاشساء ء كما تتنقص الیوم الی أن 
تركوا عبادة ‏ تعالی بعد حين ۰ فقال لهم الشسیطان : مالکم لا تعبدون 
شیا ؟ فالوا : وما نعيد ؟ قال : آلهتکم وآلهة آبانک آلا ترون قى 
مضلاکم فعبدوها من دون الله جتى بعث الله نوحا فقالوا : « لا تذرن 
آلمتکم ولا تذرن ودا ولا سو اغا » الایة + 


e وقال مصد بن کپ : بل كانوا قسوما مالحين ين دم‎ ٠ 


دن 7 اجتمادهم ولیتسلوا انظ الا مورت تلا ماتوا ۳ 
آخرون قالوا : لبت شعرنا. هذه الصور ما كان اونا يضنعون. ها . 
فجاءهم الشيظان فأوحى اليهم آن آباءکم كانوا يس دونها فترحمهم 
واتس هنم الظر فنبدوها وقال القرطبى : وبهذا العنی فشر ما جاء فى صحيح 
مسام من خديت“عائشسة أن آم حبيبة وآم سلمة ذکرتا كنيسة رآينها 
بالحيشة تسمى مارية فيها تصاویر لرسول الله صلى الله عليه وسلم 
فقال صلی الله عليه وسلم : « ان أولئك اذا كان فیهم الرجل الصالح فسات 
بنوا على قبره مستجدا وصوروا فيه لك الصور آولئك شرار الخلق : 
0 القيامة » 1 هه 

عجان “"نماثيل میاه سل واس كه لحي عر يمه 
ضرق اب بط اسان میا واذا لي 
اط النسراق امتهم ده 1 oS‏ 


4 


" ونعکی مکی أن فرقة تصوز التصسویر وتحتج هده الآبة قال ٠‏ 
ابن عطية : وذلك خط وما أحفظ عن آحد من أثمة العلم من يجوزه قال 
القرطبی: :ما حكاه مکی ذكره النحاس قبله قال التحاس : قال قوم : عمل 
الصور جائز لهذه الآبة. ولا أخير الله غز وجل عن الشیح وقال قوم 
قداصح النهى عن النبى صلی الله عليه وسلم عنها والتوعد لمن عماما 
آو اتخذها. فنسسخ الله عز وخل بهذا ما كان مباها قبله وکانت الحکسة 
ف ذلك لأنه بعث علتنه السلام والصور تصد فكان الأصلح: ازالعها 
a‏ : لم يكن اتخاذ الصور تا 


ومقتفی ‏ الأحاديث يدل علی آن الصور ممنوعة سواء آکات:. 
تماثيل آو تصاوير الحديث : « .ان الملائكة لا تدخل بيتا فيه تصاویر » . 
متفق عليه وف لفظ لمسلم « تماثیل » وقال الدکتور پوستی القرضاوى 
و والحرام ) ٠‏ 


اا وحرم الاسلام على المسلم أن شتغل بصناعة التمائیل وان كان. 

عملها لغير مسلمين قال عليه السلام « ان من آشند الناس عذايا. يوم : 
القيامة الذين. صورون هذه المصور » وف رواية « الذين يضاهون. 
بخلق الله » متفق عليه وأخبر صلى الله عليه وسلم آن « من صور صورة 
كلف يوم القيامة أن ينفخ فيها الروح وليس بنافخ فيها يدا » رواه 
البخارى وغيره » ومعنى هذا أنه يطلب اليه أن يجعل فيها حياة حقيقية . 
وهذا التكليف انما هو للتعجيز والتفریع » ٠‏ ثم تكلم عن صسلة صناعة 
التماثيل بالوثنية وأن .الاء سلام شديد الحساسية فسارع الى سد ذريعة 
الوثنية بالضرب على صناعة الثمائيل فحرمها وجمل تخايد العظماء ء.بما هو 
أسمى وأعظم من تحت الحجارة الى أن قال : الرخصة فى لعب البنات : 


واذا كان هناك فوع من التماثيل لا يظهر فيه قصد التمة 
ولا الترف ولا بازم منه ثىء من المحظورات السابقة فالاسلام لا يضيق . 
به صدرا ولا بری به بسا ۰ ۱ 
وذلك كلمب الولاد الصنا ر التی تصنع علی شسکل عرائس آو قطط: 


۱۹۹ 


أو غير ذلك من السباع والحیوانات أن همه الصور تمتهن. الت 
وعبث الأولاد بها ٠‏ قالت أم اه مني عائشة : « كنت آلعب بالبنات عند 
رسول الله صلی الله عليسه وسلم وكان یآتینی صواحب لی فكن. ينقمعن. 
( يختفين ) خوفا من رسول الله صلى الله عليه وسلم. وكان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يسر لمجيئهن الى فيلعبن معى » متفق عليه وف رواية 
« قال لها وما : ما هذا ؟ قالت : بناتى قال : ما هذا الذی وسطهن ؟ 
قالت : فرس قال : وما هذا الذى عليه قالت : جناحان قال : فرس له . 
جناحان ؟ قالت : آو ما سمعت آنه كان لسليمان بن داود خيل لها أجنحة ؟ 
فضحك النبی صلى الله عليه وسلم حكن يدك ازاج دة © رواه اود 
والبنات المذكورة ف الحدیث هی العرائس التى يلعب بها الجواری والولدان 
وكات السسسيدة عائشة حدثة. السسن ف: أول زواجها. من رسول الله 
صلی الله عليه وسلم قال الشوکانی : - 


فى هذا الحديث دليل على أنه يجوز تمكين الصغار باللعب 
بالتمائيل » وقد روی عن مالك أنه كره للرجل أن يشترى لبنته ذلك » 
وقال القاضى عياض : ان اللعب بالبنات للینات الصغار رخصة | ه ومثل 
لعب الأطفال التساثيل التى تصنع من الحلوى وتباع ف الأعياد ونحوها 
ثم لا تلبث أن توكل ٠‏ 000 


التماثيل الناقصة وا لمشسوهة 


ورد فى الحديث أن جبريل عليه السلام امتنع عن دخول بيت الرسول 

صلی الله عليسه وسلم لوجود تمثال على باب سته ولم دخل ف الیوم 

و ی ی ی 4 
ثم قال : 


وقد استدل 1 العلماء على أن المحرم من الصور هو ما كان , 
كاملا آما ما فقد عضوا لا تسکنه الحياة بدونه فهو مباح ٠‏ ولكن النظر 
الصحيح الصادق فيا طلبه جبريل من قطع رآس التمثال حتى يصوير 
كهمكة. شحرة ؛ بدلا على آن الصرة لیست تأثير العضحو الناقص فى 
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حساة الصور آو مو تھا بدونه 5 وانما العبرة ف تشوهها بحیث لا بقی 
منظرها موحیا بتعظیمها من تقص هذا الجزء منها ۰ 


ولا ريب تنا اذا تأملنا وأتصفنا نحکم بأن التمائیل النصفية التی 
تقام فى الميادين تخليدا لبعض الماوك و العظماء اشد ف الحرمه من التماشل 
الصغيرة الكاملة الى تيده للزينة فى البیوت 1 ها ۰ 


وقال القرطبى الجزء ١4‏ ص ۲۷۳ مقتضی الأحاديث يدل على أن 
الصور ممنوعة ثم جاء « الا ما كان رقما فى ثوب » مخص من جملة 
الور ثم ثبتت الكراهية فيه بقوله عليه السلام لمائشة فى الثوب 
« آخربه عنى فانی كلما رآیته ذكرت الدقيا » ثم بمنتكه الثوب المصور 
على عائشة منع منه ثم بقطعها له وسادتين تغيرت الصورة وخرجت 
عن هيئتها » فان جواز ذلك اذا لم تكن الصورة فيه متصلة الميئة 
ولو كانت متصلة الهيئة لم بجز لقولها فى النمرقة المصورة : اشتريتها لك 
لتقعد علبها وتوس‌دها فمنع وتوصد عليه » وتبین بحدث الصلاة الى 
الصور أن ذلك جائنی ف الثوب ثم نسخه النم منه ء فهکذا استقر الأمر 
فسه والله آعلم قاله اين العربى ٠‏ 

وروی مسلم عن عائشة نشة قالت : « كان لنا ستر فيه تمثال طاثر 
وكان الداخل اذا دخل استقبله فقال یهن الله لی الله عليه وسلم 
حولى هذا فانى كلما دخلت فرأيته ذكرت الدنيا » قالت : وكائت. لنا قطيفة 
تقول عليها حرير فكنا نلیسها > وعنها قالت : « دخل على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وا مستترة بقرام فيه صورة فتلون وجهه ثم 
تناول الستر فهتكه ثم قال : ان من آشد الناس عذايا يوم القيامة الذين ٠‏ 
بشبهون بخلق الله عز وجل » وعنها : « آنه كان لها ثوب فيه تصاوين 
ممدود الى سهوة فكان النبى صلى الله عليه وسلم يصلى اليه فقال : 
أخريه منى.قالت : فأخرته فجعلته وسادتين » قال بعض العلساء ويسكن 
تهتيكه عليه السلام الثوب وآمره بتاخيره ورعا لأن محل النبوة والرسالة 
الكمال ٠‏ فتأمله ٠‏ 


وقال الشسافعى فى الأم : ان دعی رجل الى عرس فرآی صنورة 
ذات روح اضرا دات أزواح الم یدخل ان كانت منصوةة » وان 
كانت تما فلا باس + وان كانت مصسورا لشجر ۰ ولم يختلفوا آن الصور 
فق الستو لستور العلقة مکروهة غير محرمة ۰ وكذلك عندهم ما كان خرملا 
و قفا فى البساء » واستثتى بعضهم « ما کان زقما فى ثوب » لحدیت 
هل بن حنيف ۰ وقد عق البخاری فى صحیحه بايا توجسه ( باب 
سي و0 : كنا 
علد مسروق فى دار ر يسار بن نمير فرأى.ى صفته تمائیل فقال': 

عبد الله قال : سمت النبى صلی الله عليه وسلم يقول « ان أقسد نی 
عدایا عند الله ۰ بوم القيامة الصورون » ۰ ی مگ ره : 


وقد تقل القس‌طلانی كلام القاضى أبى بكر بن العربى في شرح 
حديث عبد الله ربيب ميمونة آم المؤمنين : « آلم تسمعه حين قال : الا رقما 
فى ثوب » قال : وحاصل ما فى اتخاذ الصور آنها ان كانت ذات آجسام 
حرم بالاجماع وان كانت" زقما فأربعة آقوال) : الجواز مطلقا . لظاهر 
حديث الباب 4 والمنع مطلقا حتى الرقم والتفصیل فان کات ات 3 
باقية الهيئة قائمة الشكل حرم ه وان قطعت الرآس وتفرقت الأحزاء 
جاز » قال.: وهذا هو الأصح ٠‏ والرابع ان کان مما يمتهن جاز وان 
كان معلا فلا ٠‏ والدكتور لو ساف او بحث ۵ فى ماو فى ` 
كتابه ( الحلال والحرا م ) نفيس قال : ۱ 


أما الصور التى توسم فى لوحات آو تنقش على الشات وه 
والجدران ونحوها فليس هناك نص صحیح صریح سلیم من المعارضة 
يدل على حرمتها ٠‏ نعم هناك أحاذيث صحيحة أظهر فيها الى سان الا 
الله عليه وسلم كراهيته فقط لهذا ا مالا سا وف سام 


(1) الأقوال هنا عند اببن الغربى المالكى أى: مذاهب: يعنى آقوالا 
منینوبه لأريابها كل قول قاله فقيه وصذا طبعا " بختلف عن مذهبنا 
حيث أن الا قوال لا تضاف الا الى الشافعى رحمه الله واختلاف أصحانه 
سیمی أوحها ( ( راجم معدمة الحموع للامام النووی رحمه أله "تعالی") 1 
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الترفین وعشاق التاع الأدنى ۰ روی: مسلم عن زید بن خالد الحهنی عن 
آبی طلحة الأنصارى . سمت وول اله ل ال عليه وسلم بقل 
« لا تدخضل اللاتکه ستا فيه كلب ولا نماثيل فانت عائئسة فقلت : 
ان مدا بخبرنی أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : ل تدخل الملائكة 
تا فيه كلب ولا تماثیل فهل سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ذکر ذلك ؟ فقالت : لا ولکن سأحدتكم ما رآیته فعل : رأيته خرج ف 
غزاته فأخذت نمطا فسترته على الباب فلما قدم فرآی التمط عرفت 
الکراهينة فى وجهه فجذبه حتى هتکه أو قطعه وقال : ان الله لم یأمرنا أن 
تکنسو "الحجارة والطین ۰ قالت : فقطعنا منه وسادتین وحشوتهما لیفا 
فلم بعل ذلك على » ۰ الل ۱ 
ولا تخد من الحدث أكثر من الكراهية ال لكسوة | الحيطان 
وتجوها «الننتتتاگر ذات التضاویر ۰ قال النووی:: ولیس" ف الحندیث 
ما يقتضى التحريم لان حقيقة اللفظ آن الله لم يمرا بذلك » وهذا يقتضى 
أنه لیس بواجب ولا مندوب ؛ ولا بقتضی التحریم ٠‏ ومثل هذا ما رواه 
ستنلم: آبضنا عن عالشسه "قالت :. « كان لنا ستر فيه تمثال طا 
وكان الداخل اذا دخل استقبله فقال لى رسول الى و 
حولی هذا د دخلت فرايته ذكرت الدنیا » آخرجه مسلم ٠‏ فلم 
بأمرها عليه الشلام ١ر‏ شطعه وانما أمرها نتحويله من مكانه فى مواجمة 
الداخل الی البيت وذلك كراهية: منه صلى الله “عليه وسلم أن بری فق 
مواجهته هذه الأشياء التى تذکر عادة بالدئيا وزخارفها ٠‏ ولا سمما آنه 
عليه السلام كان يصلى السنن والنوافل كلها فى, البيت + ومثل هذه 
الأنماط والاستار ذات التصاوير والتماشل من ثبأنها.آن تشغل القلب عن 
الترام الخشوع والاقبال الكامل .على مناحاة الله سبحانه وقد روی. 
الیخاری عن نس : « كان قرام لعائشة سترت به جائب بيتها فقال اما 
النبى صلی الله عليه وسلم ی تصاویره تعرض ك 
ىق صلاتی 6 + ۱ ر ۱ 


و دا آنه صلی الله عليه وسلم آقر ف ببته وجود ستر فيه 
۱ 1۳۳ 


تمثال طائر ووجود قرام فيه تصاوير ٠‏ ومن أجل هذه الأحادمث وأمثالها 
لماظل » ۰ 0 


وقد اعترض النووی فى شرحه لسلم على هذا قائلا انه مذهب 
باطل » وتعقسه الحافظ فى الفتح بأنه مروی بسند صحیح عن القاسم 
اين محمد أحخد فقهاء المديئة ومن آفضل آهل زمانه ٠‏ 

ونقل الشيخ بخيت المطيعى عن الخطابى قوله : « الذى. بصور 
ات الحيوان والنقاش الذی ينقش آشکال الشجر ونحوها فانى آرجو 
آلا دخلا فى هذا الوعيد وان كان جملة هذا الباب مکروها وداخله 
فيما يشنغل القلب بمالا بحرم ٠‏ 


وقد علق الشيخ بخيت : على هذا بقوله :.وما ذلك الا لآأن مصور 
شسکل الحيوان لا يوجد صورة الحيسواق ؛» بل انما برسم شسكله. 
وصورته » والصورة التى على هذا الوجه قد فقدت أعضاء كثيرة 
لا تعيش بدونها » بل هی فاقدة للجرم فليست هی صورة الحيوان التى 
كلف مصورها يوم القيامة تفخ الروح فیها ولیس بنافخ إلأن الظاهر 
أن الصورة التى يقال فيها ما ذكر هی الصورة المجسمة ذات الطل 
التى لم تفقد عضوا لا تعيش بدونه » حتى تکون قابلة بذاتها لنفخ الروح 
فبها فيكون عجز المصور عن النفخ راجعا اليه لا لعدم قابلية الصورة 
للهصاةة أه ۰ 1 


ومما يويد هذا الرآى ما جاء ف الحديث عن الله تعالی : « ومن آظلم 
ممن ذهب بخلق کظقی فليخلقوا ذرة فليخلقوا شييرة » فان خلق الله 
تعالی . كبا هو ماهد ب ليس زسما على سطح بل هو خلق صور 
مجسمة ذات جرم كما قال تعالی : « هو الذى يصوركم فى الأرحام. كيف 
شساء ».ولا تبكر على هذا المذهب الا حديث عائشة. فق احدى روايات 
الشيخين أتها اشترن غرفة فيها تصاوير فلما رآها رسول الله صلی الله 
عليه وسلم قام على الباب فلم يدخل فعرفت فى وجهه الكراهية فقالت : 


١؟5‎ 


با رسول الله آتوب الى الله والی رسوله ماذا آذنیت ؟ فقال : ما يال 
هذه النمرقة ؟ فقات : اشتریتها لك تقمد علیها وتتوسدها » فقال 
صلى الله عليه وسلم ان آصحاب هذه الصور يمذيون وقال لهم : 
أحيوا ما خلقتم » ثم قال : ان البيت الذى فيه الصور لا تدخله الملاثكة > 
وزاد مسلم فى روانة عن عائشة قالت : فاخ دته .فحعلته مرفقتین » فکان 
برتفق بهما فى البیت » ٠‏ 

ولکن هذا الحدث بعارضه حملة آمور ۰ 


ات اد زوم یروا ای مه سا هرت لقعا رفن مضه تن 
علي آنه صلی الله عليه وسلم استعمل الستر الذى فيه الصورة بعد آن 
قطم وعملت منه الوس‌ادة » وبعضها يدال على أنه لم بستعمله أصلا ٠‏ 

؟ ‏ أن بعض رواياته يدل على الكراهة فقط وان الكراهة انما كانت 
لستر الجدران بالصور وذلك نوع قرف لا يرضاه ولهمذا قال فى 
رواية مسلم 2 ان الله لم یآمرتا آن کو الححارة . والطین 6 ۰ ۱ 

قلت : منطوق الحديث عام فى الكسوة سواء كانت مرقومة بصور 
أو غير مرقومة » ۱ ۱ 


# وحديث مسلم عن عائشة فى الستر الذى فيه تمثال طاثر وقوله 
صلی الله عليه وسلم : « حولى هذا فانى كلما رآیته ذكرت الدنيا » 
لا بدل على الحرمة مطلقا ٠‏ 1 

4 أنه معارض محديث القرام الذى كان فى بيت عائشة أيضا 
وأمر الرسول صلى الله عليه وسلم باماطته عنه لأن تصاويره تعرض له 
فى صلاته قال الحافظ : وقد استش كل الجمع بين هذا الحدیث وبين 
حديث عائشة ف النمرقة ٠‏ فهذا ندل على أنه آقره وصلی وهو منصوب 
الى أن أمر بنزعه من أجل ما ذكر من رؤيته. لصورته حالة الصلاة ولم 
تعرض لخصوص: كونها صورة » وجمع الحافظ بينهما بأن الأول كانت 
تصاويره ذات آرواح وهذا كانت تصاویره من غير الحيوان ۰۰ ولكن 
يعكر على هذا الجمع حديث القرام الذى كان فيه تمثال طاثر ۰ 


۱۳۵ 


هل أنه معارض بحديث آبی طلحة الأنصارى الذي استثنی ما كان 
رقما فى ثوب وقد قال القرطبى : « يجمع بينهما بأن بحمل حديث عائشة 
ا ا سود الاين 
ا « واستحسنه الحافظ أبن حجر ۰ ۱ 

۰ ان وا دی مق و E eS‏ 
این محمد بن آبی بكر - كان يجيز اتخاذ الصور التی لا ظل لها » فسن ‏ 
اه ی ی ا 
تصاویر الفندس والمنقاء قال فى الفتح : : قله ابن أبى شسيبة عن القاسم 
اام ممع 2 

والقاسم و الفقهاء السعة دق ادن وكان اسل 
ال رد سات ع د صر ريج لور 
العجلة ما استجاز استعمالها ۰ 


وشو سيف كين اوت الشاف فى ابا الفوتوغرافی 
عن الطحاوی من أثمة الحنفية قوله : )0 اننا نمي الشارع آولا عن الصور 
كلها واق كانث رقما لأنهم كانوا حدشى عمد بعبادة الصور » فنهی عن ` 
ذلك جملة ؛ ثم لما ار رك ی ش 
الى اتخاد الاب » وآباح. ما متهن ّنه ین على الجاهل تعظيم ما متهن 
وبقی النمى فيما لا پستهن » ۰ . 


قال محمد نجیب المطيعى : ان اش ا وعن انخاد آلات 
إضرب حفظ على الممسلبين دنهم من اقتحام .فن التصوير وفنون الطرب 
والغناء قدس الدين ف مسب‌اجده وعباداته » فنقی الاسلام بعباداته وشعائره 
منزهبا عن مظاهر الوئنية ».وصنا یرجح آول ما برجع الى هذه 
التحذيرات » وهذه من حكم اللطيف الخبير عدار والتحت فا نه بخرج 
ا الى شتى مظاهر الوثنية ۰ 0 


* وخلاضة“البحث آن آخذ الصورة بالفوتوغرافيا آلذی هو عبارة 


۱۳۹ 


عن حبس الظل بالوسائط العلومة لارباپ هذه الصناعة لیس من التصویر 
المنهى عنه فى شىء ٠‏ لأن التصوير المنهى عنه هو ايجاد صورة و صنع 
صورة لم تكن موجودة ولا مصنوعة من قبل يضاهى بها حيوانا خلقه 
الله تعالى وليس هذا المعنى موجودا فى أخذ الصورة بتلك الآلة » وان 
من منافع التصوير مالا ينكره أحد کالاستدلال منها على الخطرين 
والمجرمين وكذلك حفظ صور المسافرين وأبناء السميل ليستدل منها 
آهله وذووه على ما عساه بحدث من مفاجات » وان كان النظر فى المرآة 
مباحا » وهو احنداث صوورة للمرء تتحرك بحر کته وتسکن بسكو نه 4 
فاذا آمکن اختراع آلة لتثبيت صورة الرء في المرآة كان ذلك مباحا بناء 
على اباحة النظر ف الراة لأن جواز انعكاس الصورة زمنا ما.يعطينا خق 

حبق الحواز فى انطساعها اذ لو حرم ذلك و النظر فى المرآة آلنتة 
0 بقل به أحد و 


قال الف رة الله تعالى 
ات ( باب عد الشسسهود ) 


فيان لا بقبل فى فى الشهادة على الزنا اقل من اربعة انفس ذکور 
لقوله تعالی : « واللاتی بأتين الفاحشة من نسانکم فاستشهدوا عليهن أربعة 
" منكم فان شهدو! فامسس‌کوهن فى الببوت حتی بتوفاهن الوت او بحمل الله 
لهن سسيلا. الآية » وروی أن سسعد بن عبادة قال يا رسول الله آرابت آن 
وجدت مع امرآتی رجلا آمهله حتى آنى بأربعة شسهداء ؟ قال نعم وشهد 
على الفيرة بن شسعبة إثلانة ابو بكرة ونافع وشبل بن معبد ٠‏ وقال زياد 
ارايت اسئا تسور ونفسا بعلو ورجلان كانهما أذيا حمار له آدری ما وراء 
ذلك » فجلد عمر رضی الله غنه الثلاثة ولم يجلد المغيرة ولا يقل ف اللواط 
: آلا اربعة لانه کالزنا فى: الحد فكان كالزنا فى الشنهادة فاما انيان البهيمة 
فانا ان قلنا انه يجب فيه الخد فهو كالزنا فى الشهادة لانه كالزنا فى 
الحد فكان كالزنا فى الشهادة » وان قلنا انه بيجب فيه التعزير ففيه 
وجهان ( احدهما ) وهو قول ابی على بن خيران واختيار المزنى رحمه 
الله آنه يبت بشاهدين لانه لا بلحق بالزنا فى الحد فلم بلحق به فى 
الشهادة (.والثانى ) وهو الصحيح أنه لا يشت الا باربعة لانه فرج حيوان 
بحب بالايلاج فيه العقوبة فاعتير فى الشتهادة عليه اربمة كالزنا ونقصانه 


۱۳۷ 


عن الزنا فى. العقوبة لا يوجب .نقصانه عنه فى 'الشهادة کزنا الامة ینقص عن 
زا الخره فى الحد ولا ینقص عله فى الشبهادة واختلف ‏ قوله نی الاقرار 
:بائزنا فقال فى أحد الفولين : بشت شاهدين لأنه اقرار فشت بشاهدين 
كالاقرار فى غيره ( والثانى ) أنه لا يثبت الا باربعة لانه سبب یثبت به فب 
الزنا فاعتبر .فيه أربعة. كالشهادة على القتل ۰:وان كان المقر أعجميا ففى 
الترجمة وجهان ( آحدهما ) أنه بثبت بائنین .كالترجمة: فى غيره ( والثانی) 
أنه كالاقرار فيكون على قولين کالاقرار 4 . 

السسسرح الآية ٠١‏ من سورة النساء ومعها الآيتان الرابعة 
والخامسه من سورة النور سیأتی الکلام علیهبا فى اللغات والأجكام ۰ 

۱ آما حديث. سعد بن عبادة فقد آخرجه مسلم وأبو داود .ومالك فى 
موطئه وق رواءة ملم وأبى داود » آرت الرجل وعد بحم امرآته رحلا 
أكرمك بالصق » وق رواية لمسام : « كلا والذی بللصق ان كنت 
لأعاجله بالسيف فقال صلی الله عليه وسلم اسمعوا الى ما يقول سیدکم» 
وعد أحمد ف مسسنده من. حلت طو دل وفسه أو معشر نجبح وهو 
أغير منى قال رجل : على أئ شیء غار الله تعالی ؟ قال : على رجل مجاهد 
فى سبيل الله بخالف الى آهله » ۰ ۲ 

آما خبر الشهادة على الغبرة فقد آخرحه الحاکم فى الستدرك والبیعفی 
وأبو نعيم فى العرفة وآبو.موسى فى الذبل من طرق وعلق البخاری طرفا 
مه وآفاد الواقدى أن ذلك كان سنة سبع عشره وکان المغيرة .میا 
نومئذ. على البصرة فعز له عمر وولى أيا. موسى الأضعرى وآفاد .البلاذری 
أن المرآة بها آم حسل شت محجن بن الأفقم الهلالية 4 وقيل ان المغيرة 
تزوج بها سرا وكان عمر .لا يجيز تكاح. السر ویوجب الحد على فاعله » 
۱ وهذا لم آره منقولا باسناد » وان صح كان عذرا لهذا الصحابى ٠‏ 


أما اللفات فقوله ( واللاتی ) جمع التى وهو اسم مبهم للم نث 
وهو معرفة ولا بحوز تزع الألف واللام منه للتتکیر » ولا تم الا بصلته. 4 
وفیه ثلاث لهات 4 ویجمم آیضا ) اللات ( بحذف الياء وايقاء الكسرة 


1۲۸ 


و اللاتى ) با لهمز واثبات الياء ( اللاء ) بكسر الهمزة وحذف الباء 
و ( اللا.) بحداف الهمزة فان جمعت الجمخ فلت 1 اللاتی 53 اللواتی ۰ وق ` 
اللاثى : اللوائی ٠‏ وقد روی عنهم ( اللوات ) بحذف الياء وابقاء 
اا ٠‏ حکاه ابن الشحری وآفاده الجامع ٠‏ قال الجوهری : 
E‏ والتی واللات | زعمن أن قد كبرت لدات 5 

واللوا باسقاط التاء وتصغير التى: اللتيا بالفتتح والتشدید قال العجاج:. 

- .مد اللتيا واللتيا والتى . اذا علتها نمس تردت 

وقوله : « رآت استا » الأست العحز » وقد وا به حلقة الد 6 ۱ 
وأصلها آسته على وزن فعل بالتحريك يدل على ذلك آن جمعه آستاه مثل 
نمال لأنك اذا زدت الهاء التى ھی ۳ الفصل و حذفت ا قلث. E‏ 


انك ین وسمينها e E‏ 
ان بر ی 


آما الاحکام نان الحتوق على ضرین حضوق لله تعالی وحفوق" 
للادمی » فاما حقوق الله تعالی فعلی ثلاقة آضرب : ضرب لا شنت الا نذر بعة 
شهود وهو حد الزنا » لقوله تعالى : « والدین يرمون: ٠‏ اللحصنات ت ثم لم 
بآتوا بأربعة شهداء ء الآبة » فأخبر أنه لاا سقط حد القِذف عن ' 
القاذف الا بآن يأتى بآريمة شهداء على الزنا »غدل على أن الزنا لا شت. 
بأقل من آربمة شهداء » ولقوله تعالی : « واللاتى يأتين الفاحشبة من 
تساشکم فاستشهدوا عليهن آربعة منکم » الآية ۰ فذكر الله تعالی ثبسوت . 
الزنا بآربعة شهداء آوجب فيه حکنا ۳ تسخ ذلك الحكم ول بسح ; 
الشسهادة فيه » فبقی عدد الشهود على مقنضى الاية ٠‏ ولحديث آبی هربرة 


۹ 
٩ (‏ المجموع ح ۲۳ ) 


وغيره « أن سعدا قال : يا زول الله أرأأيت. لو وجدت مع امرأتى. 
رجلا فآمهله حتى آتى بأربعة شهداء ؟ قال : نعم » فثبت أنه لا رشبت 
الا بأريمة شهداء » ولأن الزنا لا يتم الا من نفسين فتصير كالشسهادة 
على فعلين فاعتبر فيه أريعة آنفس »> ولا مدخل للنساء فى. الشهادة .يذلك ود 
وحكى عن عطاء وحماد بن أبى سليمان أنهما قالا : يجوز ثلائة رجال 
وامرأتان ٠‏ دليلنا قوله تعالى : « ثم لم یاتوا بآربعة شهداء » والهاء بد 
الثلاثة الى العشرة انما ندخل فى عندد الذکر دون الوّث ٠‏ وروی عن 
الزهری أنه قال : مضت مسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم والخليفتين 
من بعده رضى الله عنهما آلا تقل شهادة النساء. فى الجدود .. وآما اللواط 
فلا يثبت الا بأربعة شهداء ٠‏ وقال آبو حنيفة : يثبت .بشاهدين » وینی 
ذلك على أصله أن اللواط لا يوجب الحد . 

دليلنا آن الله تعالى سماه فاحشة لقوله تعالى . : « آناتون الفاحشة ». 
واثبت أن الفاحشة لا تثبت الا بأربعة شهداء بقوله تعالى : « واللاتی . 
بأنين الفاحشة من نسسائکم » ولا تأنين على صلا . وأنه نوج الزنا . 
وأغلظ منه » فلم يثبت الا بآربعة كالزنا ٠‏ وأما اتيان البهيمة فان 
قلنا : ان الواجب فيه القتل أو حد الزنا لم .شت الا.بأربعة شنهود ‏ 
كحد الزنا * وان قلنا : ان الواجب فيه التعزیر ففيه وجهان ( أحدهما ) 
لا شت الا بأريمة لأنه فرج حب وأن بحت بالا بلاج فيه . العقوبة » فاعتبر 
فى الثشسهادة عليه أربعة كالزنا ( والثانی ) آنه يثبت بشاهدین لأنه لا بلحق 
يالزنا فى الحد فلم يلحق به الشهادة » والأول أصح ٠‏ 

۱ ( القسم الثانی ) ره اس ام 
المحاربة والردة فلا شت الا شاهدين لته 06 به من فرد فحاز اثباته. 
شهادة رجلين بيخلاف الز تا ۰ 1 

“الب الثالك ) هو الاقرار بالزنا وفيه قولان ( 500 
بشاهدین لأنه اثبات اثرار فقسل من اهن لافار سا الوق 
( والثانی ) لا شت الا بأربعة لأنه سبب شت به حد الزنا فاعتیر فيه 
أريعة شهود کالشهادة على الفعل »> وان كان الق را عحمیا ففی عبسدد 


۱۳۰ 


المترجمين عنه وجهان بناء على القول فى الاقرار فى الزن تس لشهادة 
ناه فى هذين لما ذکراء من حديث الزهرى "٠‏ 


فرع تن الشسهادة علی حقوق ال سل الا قرب ان 
والقتل ق المحاربة والردة من غير دعوى أن الحق لله تعالی ولیس هناك 
مدع ء واذا شهد أربعة على الزن بد ول الزمان من وقت .الزن الى : 
وقت الشهادة قبلت اهادم * وقال آبو حنيفة :لا تقبل ٠‏ دلي شا 
قوله تعالی : « ثم لم توا بأربعة شهداء ) الابة ولم نفرق » ولأته 5 
شت بالشهادة على القول فوجب أن شت مع تظاول الزمان کشت ناشن 
الحقوق ٠‏ ل 0 
فرع واذا شسهد أربعة على الزنا وجب: الحد على المشهود ' 
عليه سواء شهدوا ق مجلس .واحد آو ف محالس, ۰ وقال آبو حنفة":- 
اذا شبهدو! فى مجالس لم یثبت .الزن. وکانو! قذفةوهد ا 
ما دام ۳ بجالسا وان طال جلواسته ره دلیلتا قوله :تعالی : 
لم توا بأربعة شهداء » الآبة ولم فرق » ولان کل حقشت ۳ 
اذا شهدوا نه ف مجلس اثبت ٠‏ وان شهدوا په فى مجالسن كسسائر 
الحقوق ‏ فان شهد أزيعة. بالزنا ثم غابوا أو ماتوا قبن الحكم بشهادتهم نس" 
ا ی كن يا ايا 00 
بنسهادتهم ۰ ۱ ۱ 
دلیلنا أن كل شهادة جاز للحاکم أن یحکم ی و ۱ 
جاز مع موتهم وعم کساثر الشهادات + ۱ 


قال الصنف رحمه الله تعالی ‏ 


فصل وان شهد ثلائة بالزنا ففيه قولان ( احدهما ) انهم * 
قذفوه ویحدون وهو آنسهر القولن » .لان عمر رضى الله عنه جلد الثلاتكة .١‏ 
الذین شهدوا على ا مغيرة وروی ابن الوصى « أن ثلائة شسهدوا على رجل ۲ 
بالژنا وقال الرابع رایتهما فى توب واحد فان کان هذا زنا فهو ذلك » 
فحلد على بن آبی طالب رضی الله عنه الثلانة وعزر الرحل والراة » ولانا : 

۱۳۱ 


لو لم وجب الحد جعل القذف بلفظ الشسهادة طريقا الى القذف ( والقول 
الثانى ) انهم لا بحدون لأن الشهادة على الزنا آمر جائز فلا بوجب الحد 
كسسائر الجائزات ولان ايجاب الحد عليهم يؤدى الى أن لا بشسهد احسد 
بالزنا خوفا من أن يقف الرابع عن الشسهادة فيحدون فتبطل .الشهادة:على 
الزنا وان شهد أربعة على امرأة بالزنا واحدهم الزوج ففيه وجهان 
( أحدهما ) وهو قول ابى اسحق وظاهر النص انه يد الزوج فولا 
واحدا لانه لا تجوز شهادته عليها بالزنا فجمل فاذفا » وف الثلائة قولان 
« والثانی ) وهو قول آبی على بن آبی هريرة ان الزوج کالثلانة لانه آتی. . 
بلفظ النشسهادة فیکون على القولين ۰ 

الشرح م أعثر على خبر أو أثر این اوس هذا ٠‏ 

آما الأحكام ناذا شهدوا على الزنا ولم يتم العدد فان شنهد على 
الزنا ثلاثة أو آقل لم يجب حد الزنا على المشهود عليه »,وف الشهود 
قولان ( آحدهما )أي لیوا عدف »ولا بغسس‌قون ولا آرد به_شهادانمم- 
ولا بحدون لقوله تصالی : « والذين برمون الحصنات م لم نأتوا بأريعة 
شبهداء » الابة فذکر الله تعالی القادف وف که » وادا .لم بات اريعة 
شهداء له سانين ا وکان فاسقا وردت شهادته. ». وهده الابه. 
لا تتناول الشاهد فى الزنا لذنه قد لا يحد ولا نفسق ولا ترد شهادته 
وان لم أت بأربعة شهداء » وهو ادا أت شلائه شسهداء معه » فدل 
على آنه ليس بقاذف. اذ لو كان قاذفا لما خالف سائر القدفة » ولأنه 
أضاف الزنا اليه يلفظ الشهادة عند الحاكم فلم 0 كما لو 
تم عدد الأربعة » ولأنا لو قلنا : يجب عليهم الحد اذا لم يتم نم العدد لأدى 
الى آلا تقام الشسهادة على الزنا اساد لان الشسهود لا کم اثلفظ 
بالشهادة على الزنا دفعة واحدة » وانما شنهد واحد بعد واحد وكل 
" واحد منهم يتوقف عن الشسهادة خوفا من بن الات العدد ‏ تب 
الحد واذا كان ذلك یقضی الى هذا لم يصح ( والقول الثانی ) أنهم 
قذفة ويجب عليهم حد القدف و شستون ونرد شبهادنهم وهنو 2 
الشهور من المذهب وه قال مالك وأبو حنيفة لما روى أن آریعه حضر وا ۱ 
عند غلى: رضی الله عنه ليشهدوا على رجل بالزتا ل نهم بالشهادة 
بالزنا علیه. ولم یصرح الرابع بل .قال : « رأيتها فى ثوب واحد قاق كان 


۱۳۲ 


هذا زا فهو زان » فجلد على رضی الله عنه الثلاثة الذین صرحوا بالشهادة 
بالزنا وعزر الرجل والرأة » ولم ی هذه الرواية واين الوصی 
زهعلة ابن وهب فصحف ٠‏ 

وروابة « أن المغيرة بن شعبة استخلفه عمر على اليصرة فكان نازلا 
في سفل دار وکان آبو بكرة ونافع ومعبد وزیاد فى علو الدار فهبت 
الریح وفتحت الأبواب ورفعت الستر فرآوا الغيرة بين رجلی امرآة » فلسا 
كان من الغد تقدم الغيرة لیصلی بهم فآخره آبو بكرة وقال : تنح عن 
مصلانا فکتب بذلك الى عمر فأشخص عمر رضی الله عنه العيرة اليه 
والشهود فلما قدموا على عمر شهد آبو بكرة ونافع ومعبد على الغيرة 
بالزنا > وصرحوا » فلما آراد زيادة أن شهد قال عبر : هذا رجل شاب 
ولا شهد الا بحق ان شاء الله فقال زياد : آما زنا فلا أشهد به » ولكنى 
رات آمرا منکرا قبيحا » رأيت استا تنبو وتفسا بعلو ورجلين كأنهما 
أذنا حمار ولا آدری ما وراء ذلك ٠‏ فقال عمر : الله كبر وجلد الثلاثة 
الذين صرحوا بالزنا » وكان ذلك دك الصحابة رضى 2 ولم 
ينكر عليه أحدء 


ام او ال عليه باضافة ال اليه بسب لم يسقطوا ب 
احصانه فجاز أن يجب عليهم الحد كما لو قذفوه صريحا ٠‏ وقولنا. : 
سسب بب لم يسقطوا به احصانه احترازا م ن العدد اذا تم » ولأنا لو لم نوجب 
عليه الحد لخعات الشهادة بالزنا طريقا الى القذف » لأنه دی الى أن 
الانسان شقدف انسانا بالزنا ولا يحب عليه الحد حتى ولو شهد عليه 
٠‏ عند الحاکم » ولا سبیل الى ذلك شرعا ٠‏ ۱ 

“دان قحل : الصحاية کم عدول ل اس فيه ولا ها هنا من 
تمسق المغيرة أو الشهود عليه ٠‏ 

(الجواب ) ) آنا لا قطع بفسق أحدهم لأنه يجوز آن يكون المغيرة ‏ 
على ما المح اليه الحافظ فى التلخيص قد تزوج هذه المرأة سرا فلما 
رآه قالوا : هذه زوجتك ؟ قال : لا خوفا من عمر آن يجلده ال عیبر 


۳ 


کان بحلد من تزوج سرا + والمغيرة أ راد ما تزوحها ظاهرا وحمل الشهود 
الأمر على الظاهر آن الفعل بامراة لیست بزوجة » وهذا لا یکون الا زنا ۰ 


لعن له عذرا وآنت تلوم 


۱ قرع وان شنهد أربعة على امرأة بالزنا واحدهم الزوج 
و و ل اب 
خد القذف على الشهود الثلاثة غير الزوج ؟ على القولين ٠‏ وآما الزوج 
فاختلف آصحابنا فيه فنهم من قال : فيه قولان » لأنه آضاف الزن 
النها تلفظ الشهادة فهو كالثلاثة » ومنهم من قال : يجب عليه الحد قو لا 
واحدا »أنه ممن لا تقبل شهادته عليها » فهو كما وو مرا ۰ 
۱ فرع وان شهد أربعة على رجل بالزنا فرد الحاکم شهادة 
آحدهم فان الحد لا يجب على المشهود عليه بالزنا أبن عدم العدالة 
كعدم العدد ؛ وهل يجب الحد على الثلاثة العدول ؟ پنظر فى الرایع الذی 
رت شهادته فان داد بسیب ظاهر کالصغر والرق والکفر ولاو 
۱ قفی الحد عليهم قولان ء لأنهم مقرطون فى الشسهادة معة ۰ قال ا 

ابو حامد رم 1 ۳ 
والحدا » لاه .لما شهد .مع علمه أنه لا بقل فكأنه قصد قدفه 
صر بحا » فان ردت شهادته بأمر خفی بأن كان ع دلا فى الظاهر فلسا بحث 
" الحاکم حاله وجده فاستقا ف الباطن ففی وجوب الحد على الثلاثة 
- طررسقاان من أضحاننا - "من قال .: : فيهم قولان لأن: العدالة الباطته معتيرة 
اكاليداله الظاهرق,» وم من:قال : لا يجب عليهم الحد قولا واحدا »> 
00 غير 7 ف الشسهادة 6.لأن: العدالة الباطتة لا يعلمها الا الحاکم 


قال ۱ الصنف رحمه الله نمال 
۱ فصل فان شهد اربعة على وجل بالزنا فرد الحاکم شهادة 
احدهم » فان كان سب ظاهر بان :كان عسدا أو كافرا أو مظاهرا بالفسق 


-كان كما لو لم ننم العدد » لآن وجنوده کعدمه ۰ وان كان بست: خفی 
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كالفسق الباطن ففیه وجهان ( آحدهما ) آن حکمه حکم ما لو نقص بالعدد » 
لزن عدم العدالة کمدم العدد ( والثانی ) انهم لا بحدون قولا واحدا » لائه 
آذا كان الرد بسبب فى البطن لم يكن من جهتهم تفريط فى الشهادة > لانهم 
ممذورون فلم بحدوا » واذا كان سسب ظاهر کانوا مغرطين فوجب علبهم 
الحد وان سهد اربعة بائزنا ورجع واحسد منهم قبل آن بحکم بشهادتهم 
لزم الراجع حد القذف » لانه اعترف بالقذف ۰ ومن اصحابنا من قال : 
فى حده قولان لأنه اضاف الزنا اليه بلفظ الشهادة » وليس بشىء 
واما الثلاثة فامنصوص انه لا حد عليهم قولا واحدا لانه ليس من جهتهم 
تفر بط » لأنهم شهدوا والعدد تام » ورجوع من رجع لا يمكنهم الاحتراز 
منه . ومن أصحابنا من قال : فى حدهم قولان » وهو ضعيف » فان رجعوا 
كلهم وقالوا : تعمدنا الشهادة وحب عليهم الحد ۰ ومن اصحايئا من قال : 
فيه قولان » ولیس بثیء وان شهد اربعة على امرآة بالزنا وشسهد أربع 
نسوة انها بكر » لم يجب علیها الحد » لانه بحتمل أن تکون البكارة اصلیه 
لم تزل » وبحتمل ان یکون عائدة لان البكارة تصود اذا لم یبالغ فى الجماع > 
فلا يجب الحد مع الاختمال » ولا يجب الحد على الشهود لانا اذا درآنا 
الحد عنها لجواز آن تكون البكارة اصلية وهم كاذبون وجب ان ندرا الحد 
عنهم لجواز أن تكون البكارة عائدة وهم صادقون ٠‏ ٍْ 


فصل ویثبت المال وما بقصد به المال كالبيع والاجارة 
والهبة والوصية والرهن والضمان بشاهد وامراتين لقوله تمالی : 
(( واستشهدوا شهیدین من رحالکم فان لم یکونا رجلين فرحسل وامراتان » 
فنص على ذلك فى السام وقسنا عليه المال وكل ما بقصد به امال ٠‏ 


فصلل وما ليس بمال ولا القصود منه المال ويطلع عليه 
الر جال كالنكاح والرجعة والطلاق والعتاق والوكالة والوصية اليه وقتل 
العمد والحدود سوى حد الزنا » لا بشت الا بشساهدين ذكرين لقوله عز 
وجل فى الرجعة : « واشهدوا ذوى عدل منكم » وما روى أبن مسعود 
رفى الله عنه أن النبى ضلی الله عليه وسلم قال  :‏ لا نكاح الا بولی وشاهدى 
عدل » وعن الزهرى آنه قال : ١‏ جرت السنة على عهد رسول الله صلى 
الله عليه وسلم والخلیفتن من بعده أن لا تقل شهادة النساء فى 
الخدود » فدل النص على الرجعة والنكاح والحدود وقسنا عليها كل مالا 
يقصد به المال وبطلع عليه الرجال » وان انفق الزوجان على النكاح 
واختلفا فى الصداق نبت الصداق بالشاهد والراتن » لانه اثبات مال. + 
وان ادعت الراة الخلع وانكر الزوج لم يشت الا بشهادة رجلين » وان ادعى 
الزوج الخلع وانكرت الراة ثبت بشهادة رجلين اؤ رجل وامراتين » لآن 


۱۳۹ 


بيئة الراة اثبات الطلاق وبينة الرجل لانبات الال . وان شسهد رجل 
وامرآتان بالسرقة نبت المال دون القطع ۰ وان شسهد رجل وامرآتان بقتل 
العمد لم بثبت القصاص ولا الدية » والفرق بين القتل والسرقة أن قتل 
العمد ف أحد القولن يوجب القصاص » والدية بدل عله » تجب بالعفو 
عن القصاص ٠‏ واذا لم يثبت القصاص لم یثبت بدله وق الفسول الشانى 
.وچب احصد البدلين لا بعينه » وانما یتفر بالاختیار ۰ فلو أوجبنا الدية 
دون القصاص آوجننا معینا وهذا خلاف موجب القتل » ولیس ‏ کذلك 
السرقة » فانها توجب القطع والمال علی سسيل الجمع ولس احدهما 
بدلا عن الآخر فجاز أن بوجب احدهما دون الآخر 4 . 

الشسر ح قوله تعالى : « وأشهدوا ذوى عدل متكم » فى هذه 
الا یه بحث واف فى کتاب الطلاق > ومحل الشاهد هنا فى « ذوى عدل » 
“قال الحسن البصری : « من السلمین » وعن قتادة « من آحرارکم » وذلك 
توجبت اختصاص الشهادة على الر حعة نالذ کور دون الاناث يكن « دوی » 
مذکر » ولذلك قال جمهور العلماء لا مدخل للنساء ضما عدا الأموال ٠.‏ 


آما الأحكام ناذا شید آربعة على رجل بالزنا فرجع واحد متهم 
قبل أن بحکم بشهادتهم 57 لم لزم الشهود علبه حد الزنا » لأن البينة 
" عليه بالزنا لم تتم وهل يجب حد القذف على الراجم ؟ اختلف.أصحاينا 
.فسه فقال القاضئ آبو الطيب فيه قولان لأنه أضاف بالزا اليه لفظ 
الشسهادة عند الحاكم ۰ وقال أكثر أصحابنا يجب عليه الخد قولا 
واحدا وهو الأصح » لته ان قال : عمدت الى الشهادة فقد:اعترف 
بالقذف » وان قال : آخطات فهو مفرط كاذب ۰ 


وآما الثلاثة لم يرجموا فالمنصوص أنهم لا بحدون ٠‏ ومن أصحاينا 
ب من قال فى وجوت الحند عليهم قولان ..قال الشيخ آبو حامد : وینبغی 
ألا بحکی هذا لأنه أيه شیء * وان رجعموا کم وجب عليهم الحدة 
قولا واحدا ٠‏ ومن أصحابنا من قال : فيهم قولان والأول أصح ۰ وان 
شسهد أربعة على امرآة بالزنا وشهد آریم نسوة آها بکر لم يجب 
الحد. على المرآة وقال مالك رحمه الله : يجب عليه الحد ۰ دليلنا أنه 
یحتمل آن البكارة اصلية » وذلك شبهة فى سقوط الحد عنها ولا يجب 


۱۳۳ 


الحد على الشسهود لجواز آن تکون البكارة عائدة » وذلك شبهة فى 
. درء الحد عنهم و ائله آعلم ۰ 

تنقسم حقوق الادمیین الى ثلاثة آقسام ( آحدها ) 
ما هو مال والمقصود منه المال مثل البیع والرهن والضتمان والعصب 
زالشفعة والمارية والاجارة والوصية وما آشبهه » فهذا شت ساعد 
أو شاهد وامرآتین لقوله تمالى : « با آها الذين آمنوا اذا تداينتم ددين 
ال أجل مسبی فاکتبوه » الآبة ٠‏ والدين الإوجل لا يكون الا الثمن 
ف البیع والملسلم فيه > والأحرة والصداق 7 وعوض الخلع 4 واذا 
ثبت ذلك ف الدین ثبت فى غيره من . الا هم 

( القسم الثانى ) ما ليس بمال ولا المقصود منه المال ويطلع عليه 
الرحال کالنکاح والرجعه والطلاق والنان والوكالة والوصية البه وقتل 
العملد والحدود وما آشبه فلا شت الا شاهدين ولا شت شاهد 
وامرآتين > وبه قال الزهمرى والح ومالك رحمهم .الله تعالی » وقال 
أبو حليفة : النکاج شت شاهد وام انق . وقد ممی الدليل عليه 
و قال الحسن البصری : لا شت القصاص فى النفس ألا ,بأريعة ۰ دلیلتا 
أنه أحد وعى القصاص حبت شت بالشاهدين کالقصاص فى الطرف ۰ 

7 فرع وان اتفق الزوجان على النكاح واختلفا فى الصداق ٠‏ 
فانه يثبت .بالك اهد والمرأتين لأنه مال » وان 4 المرأة الخلع وأنكر 
الزوج. 5 شت اله بشاهدين أنه ليبس بمال وان ادعى الزوج الخلع 
وانکرت الراة ثبت ما ادعاه ع عليها بشاهد وامرآتین لت 5 
الا ٠‏ ۱ ۱ ا 
فرع 1 ادعی العبد 0 آنه قافن وائکر السید نم 
بحكم عليه شاهد وامرآتين لأنه نتضمن العشق »> وان اتفقا على. الکتابه 
واختلما ف قدر الال أو ادعی المكاتب آنه قدادعى النجم الأأخير 
أو أبرأه منه:وأتكر اليد ثبت ذلك بالشاهد والرآتين لأنه شهادة 
على المال. ء وان ادعى المكاتب أنه أدى النجم الأخير أو آبرآه منه وأتكر 


۳۷ 


فأقام الکاتب على ذلك شاهدا وامرآتین ففیه وجهان ( آحدهما ) بحکم 
بذلك لأنها شهادة على المال ( والثانی ) لا بحکم بذلك لانه فى الحقبقة . 
شهادة علی الشق ۰ ۱ 


فرع وان ادعى على رجل أنه سرق منه نصايا من حوز 
مشله ممن بقطع بسرقة ماله وأنكر السارق فأقام عليه شاهدا وامرآتين 
لم يجب على السارق قطع لأنه ليس يمال » ويحكم على السارق اسان 
اشسهود به » ویک كى المسعودى قولا آخر أأنه حك ليف بالميان 
كنا بحکم عليه بالقطع » والمشهور هو الأول ؛ لأن هذه البينة » 
تعلق بها حكمان : القطع والعزم » وقد انفرد الغرم على القطع » وهو. 
اذا سرق من مال أبيه » فان ادعی رجل على رجل آله غصب منه مالا 
فأتكر وحلف المدعى عليه بطلاق امرآنه آثه ما غصب منه » وأقام المدعى 
شاهدا وامراتين قال الشافعی : فانه يحكم للمدعى بالمال الذی شهد 
به الرجل والرآتان » ولا یحکم على المدعى عليه بالطلاق » ولأنه ليس 
يمال قال آپو العباس » هذا اذا حلف بطلاق امرآته قبل ثبوت البصب : 
فأما اذا آقام المدعى شاهدا وامرآتين أنه غصب منه ثم حلف المدعى 
عليه ٠‏ مرآته أنه ما غصب .منه فانه يحكم عليه بالطلاق » ولأنا قد 
. حكمنا عليه بالغصب قبل الطلاق فاذا حلف حكمنا عليه بالحنث ٠‏ 


فرع وان ادعی على رحل قتلا شتضی القود فآنکر فاقام 
المدعى شاهدا وامرآتن لم شت القصاص ولا الدية ؛ فان قيل : فملا 
أوجبتم الدية كما قلتم فيمن أقام شاهدا وامرآتين أنه سرق منه نصابا 
أنه لا يجب عليه القطع ويجب عليه الغرم ؟ قلنا : الفرق بينهما أن 
الشسهادة بالسرقة توجب القطع والغرم على سپیل الجمع » فاذا كانت 
البينة مما لا يثبت به القطع بقى الغرم والجضاية التى يجب بها القود 
فى أحد القولين والآرش بدل عنه ( والثانى ) يجب آحدهما لا بعينه 
وانما يحب أحدهما بالاختيار فاو أوحبنا الدية أوجبنا فى العمد.حقنا 
معينا » وهذا خلاف مقتضى الجناية التى بحب بها القود ۰ واذا ادعی 


۱۳۸ 


علبه جناية لا يجب بها القصاص وانما بحب ها المحان كوا سید 
الخط وقتل امسلل للکافر وما آسبه ذلك » فان ذلك بشت ا 
والمرآنين لذنه مال ۰ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


قصل ولا يقل فى موضحة العمد الا ش‌اهدان ذکران لانها 
جناية توجب القصاص وف الهاشمة والنقلة قولان أحدهما أنه لا بشت 
الا بشساهدين ذكرين لاأنها جنابة تتضمن القصاص والنانى آنها تشت 
بالشاهد واگراتن لأن الهاشسمة والنقلة لاقصاص فیهما وانما القصاص 
في ضمنهما فشت بالشاهد والراتن فعلی هذا يجب ارش الهاشمة والنقلة 
ولا بشت القصاص فى الموضحة وان اختلف السسيد والمكانب فى قدر الال 
أو صفته أو آدائه قضی فيه بالشساهد والراتن لأن الشسهادة على الال 
وان افضی الى العتق الذى لا ينبت بشسهادة الرجل دالراتین كما تثبت 
الولادة بشهادة النساء ٠.‏ وان آففی الى اللسب الذی لا بشت بشهادتهن 4. 


الشسرح الأحكام ٠‏ قلنا : انه اذا ادعی عليه جناية لا بيجب بها 
القصاص 6 وانما تحب بها المال کفتل الخطاً وعمد الخطا وقتل المسلم 
ار وما لبي ذلك ذلك شت الشاهد یت لاه د وهل 


لا شتان لها شهادة تتضمن اشات ۱7 فيها 
القصاص فانها لا تثبت بالشاهد والمرآتين ( والشانی ) بان لانه 
۷ قصاص فيهما وانما القصاص فى ضمنهما: ٠‏ 

فصل وان ادعی على رجل أنه جرحبه جراحة يثبت بها 
القصاص أو قتل وليه قتلا شت به القصاص فانكر المدعى عليه وقال 
الدعی : قد عفوت عن القصاص وآقام على الجناية شاهدا وامرآتن: ٠‏ 
قال فى الأم : فانه لا بحکم له بهذه الشهادة لثن عفوه عن القصاص 
كلا عمو ء لأنه عفا عنه قبل ثبوته » واذا لم بصح عفوه وت 
جناية ققتضی 6 فلم نشت بالشاهد نت ۰ 


۱۳۹ 


فاصات رحلا وفتله » فادعی ولی الرجلين علی الرامى أنه E‏ عليه 
شساهدان وامر تن :فان کانت: "الدعوی عليه على الول جنابة لا تقتضى مد 
القود »> فان الحنایتن على القتولین خطاً مشتتان الشتاهد 0 7 
ولکن اذا شهد له الرجل والرآتان كان ذلك لوثا فشبت به الايمان فى 
جنبة الولى ٠‏ وآما الجناية على الثانى فالمنصوص ف الأم أنها جناية خطأ 
فيقضى فيها بالشاهد والرآین ٠‏ وحكى ابن الصباغ قولا آخر أنها 
لا تثيت الا يعد شوت جنایته على الأول لأنها جناية واحدة » فلا شت 
بعضها دون عض ؛ والاول آصح لأن الحناية على الثانی خطا محض 
فقضی فها بالشاهد والرآتن والله تعالی أ 
قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصلل وان کان فی يد رجل جارية لها ولد فادعی رجل 
انها أم ولده وولدها منه وآفام على ذلك شاهدا وامرآتن قفی له دالحاربة 
لأنها مملوكة فقضی فيها بشاهد وامراتين واذا مات عنقت باقراره » وهل 
شت لست الولد. وجربته ؟ فیه: قولان ( احدهما ) انه لا بشت لان النسب ‏ 
والحربة لا تست بشاهد وامراتن » فیکون الوااد باقسا على ملك المدعى ' 
عله ( والقول الثانی ) آنه يشت لآن الولد نماء الجازية » وقد حکم له 
. الجارية فحکم له بالولد » فعلی هذا بحکم بنسب الولد وحریته لانه آقر 
. بدلك » وان ادعی رجسل أن العسه الذی فى بد فلان کان له وانه آعتشه 
, ونشسهد له ناهد وامرآنان فقد اختلف اصحابنا فيه فمنهم من قال 
فبه قولان ( آحدهما ) أنه لا بحکم بهذه البينة لانها تشهد له بملك متقدم . 
" فلم بحکم بها كمما لو ادعی على رجل عبدا وشهد له شاهد وامرآنان . 
آنه كان له ( والثانی ) انه بحکم بها لانه ادعی ملكا متقدما وشسهدت له 
السينة فيما ادعاه ومن أصحابنا من قال : بحکم بها قولا واحدا والفرق 
ينه ونين الستثلة قبلها أن هناك لا بدعى ملك الولد وهو يقر أنه حر 
ا الأصسل فلم نحكم سیئته فى اح القولين 5 آدعی ملك. العبد e‏ أعلاقه 
. فجكم سنینته > مرت 
الشسرح تکام : إذا کان فى كن از ية لها 5 ا 
وهل نها" ملو گنه استولدها ف "۰ هذا الولد فاتکر الدعی علينه 
۱ وآقام المد ی شاهدا وام زأنين فا نه عي اله بالا ره أن آم الولد ف حکم 
المملوكة » بدليل أنه يجوز له وطوها و اسستخدامها واحارتها ورد البه 
وحکم انها آم ولد له فتستق سوه واا الولد.قانه لا بدعی ملكه » 


۹ 


و انم بدعی حربته وثبوت تسه منه ۰ وهل بحکم بذلك با لشساهد 
والموأنين ؟ فس4 قولان ( آحدهما ) لا بحكم بذلك لذن الحرية والنسب 
لا ينبتان بالشساهد والمرآتين فعلى هذا يكون باقيا على ملك المدعى عليه 
( والثانى ) بحکم بذلك وهو اختيار الزنی » لأنه قد حكم بملك الجارية 
والولد من نمائها ؛ ومن ثبت له ملك عين حکم له بنائها 


' وان ادعی رجل أن العمد الذى ف بد فلان كان له وأنه كان قد اعتق 
وآنکر من هو بده فاقام الدعی بذلك شاهدا وامرآتين فاختلف أصحاينا 
فيه ء فمنهم من قال : فيه قولان ( آحدهما ) لا بحکم بهذه الشهادة لأنها 
ما حو ليم ال رو ا 
كانت له ( والثانى اوري ايا واي لوديا ون لدعواه فحكم بها 
وفارق اذا ادعئ ملك العين فى الحال وشهدت له البينة أنها كانت ملكا 
له فان البینه لم تشهد موافقة لدعواه ..٠‏ : 


ومنهم من.قال : بحکم بها ها هنا قولا واحدا » وهو المنصوص فى 
التختصر اه واحتج بها الزنی على ما اختاره فى الأولى ٠‏ والفرق بينهما وين 
الأولى أنه ها هنا ادغی أن العبد كان ملكا له » وانما قد اعنقه فحکم 
فبه الشساهد والرآتن وف التی قبلها لم يدع م نت ادعی حرته 
ونسبه فلم يحكم بالشس‌اهد والرآتین ٠‏ 
قال الصنف رحمه ألله تعالی 


فصسسل ويقبل فيما لا بطلع عليه الرجال من الولادة والرضاع 
والعيون النی تحت الثیاب شهادة النساء منفردات لژن الرحال لا بطلعون 
علبها فى العادة فلو لم تقسل فیها شهادة النساء منفردات بطلت علب 
التحاحد ولا بشت شىء من ذلك الا بتعدد لأنها شهادة فاعثير فيها العدد 
ولا يقبل أقل من أربع نسوة لأن اقل الشهادات رجلان وشهادة امرآتن 
شهادة رحل والدليل عليه قوله تعالی : « فان لم یکونا رجلين فرحل 
وامرآتان » فأقام الرآتن مقسام الرجل وروی عد الله بن.عمر رفى الله عله 
أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : « ما رابت من ناقصات عقل ودين 
آغلب على ذى لب منکن قالت امراة : با رسول الله ما. ناقصات العقل 
والدین ؟ قال آما نقصان العقل فشهادة امرآنن کشهادة رجل فهذا نقصان 


۱۱ 


العفل داما نقصان الدین فان احداکن تمکث الليالى لا نصلى وتفطر 
فى شهر رمضان فهذا من نقصان الدين » فقبل فیها شهادة الرجلن 
ونسهادة الرجل والراتین لانه اذا اجیز شهادة النساء منفردات لتصذر: 
الرجال فلان تقسل شهادة الرجال والرجال والنساء آولی وتفسل فى 
الرضاع شهادة المرضعة ما روی عقبة بن الحارث أنه (( تزوج ام يحيى . 
بنت أبى أهاب فحاءت امرأة سوداء فقاثت قد أرضعتكما فجلت الى النبى 

صلی الله عليه وسلم فذکرت له ذلك فقال كيف وقد زعمت آنها آرضعتکما 
فنهاه عنها » ولانها لا تجر بهذه الشسهادة نفعا الى نفسها ولا تدفع عنها ١‏ 
ضررا ولا تفسل شهادة المرأة على ولادتها لانها تشت لنفسسها بذلك حقا' 
وهو النفقة وتقبل شهادة النسساء منفردات على اسنهلال الولف وانه. بقی 
متأملا الى أن مات وقال الربیع رحمه الله : فيه قول آخر انه لا بفسل 
الا شسهادة رجلين والصحيح هو الأول لأن الغالب آنه لا بحضرها الرجال > 


الشسرح قد ذكرنا أن حقوق الآدميين على ثلائة أقسام ومضی 
الکلام على قسمين وبقى الکلام على القسم الثالث وهو ما ليس بمال » 
ولا المقصود منه المال ء ولا بطلع عليه الرجال وهو مثل الرضاع والولادة 
واسستهلال الولد وعيوب اللساء تحت اشاب کالر تن والقرن + فهذا كله 
وما أشسبهه ينبت بشساهدين أو بشاهد وامرآتین أو بأربع نسوة مفردات » 
وبه قال أكثر أهل العلم ٠‏ وقال آبو حنيفة واين آبی ليلى : يثبت الرضاع 
شهادة النساء منفردات دليلنا أن الرجال لا يطلمون على ذلك فى 
العادة ؛ فلو لم يقبل فيه شهادة النناء مفردات لبطل ٠‏ والدليل 
على أن شهادة اللسناء مفردات تقبل اف الرضاع نها شهادة على عورة 
شت ها تحريم » فقبل فيها شهادة النساء مفردات كالولادة. وفيه 
احتراز من الشسهادة على الزنا »> وکل موضنع قبل به شهادة. النساء 
مفردات فاختلف أهل: العلم 2 عددهن . فمذهیتا أنه لا يقل الا من 
أربغ وة عدول وبه قال عطاء ٠‏ وقال عثمان البتی : تقبل من ثلاث ٠‏ 
وقال مالك رحمه الله والأوزاعى : تقبل شهادة الواحدة فى الرضاع لما روى 
عقبة بن الحارث أنه تزوج آم بحبی بنت أبى اهاب فجاءت امرأة سوداء 
فذكرت أنها قد أرضعتهما فذكر ذلك للنبی صلی الله عليه وسلم فقال النبی 
صلى الله عليه وسلم : « كيف شهدت السوداء آنها قد آرضعتکما » + 


۱:۲ 


دليلنا فو له تعالی : « واستشهدوا شهیدین من رجالکم 2 فان لم 
بکونا رجلين فرجل وامرآتان » الآبة قال صلى الله عليه وسلم ما ریت من 
ناقصات عقل ودين أغلب لذى لب منکن فقالت امرآة.: با رسول الله 
ها ناقصبات العقل والدين ؟ آما اقصات العقل فشهادة امرأتين شهادة 
رجل » وأما تقصأن الدين فانها تمکث نصف دهرها لا تصلى » فآخبر الله 
ورسوله أن شهادة اثنتين شهادة رجل » وقد لست أن هذه الحقوق لا تقبل 
فيها من الرجال الا رجلا فثبت آلا يقببلى فيها من النساء الا أربع ٠‏ 
وأما الخبر الذى احتج به لابن عباس رضى الله عنهما فائما أمره النبى صلى 
لله عليه وسلم بترك الرآة استحبابا لا وجوبا بدليل قوله صلى الله عليه 
وسلم : « كيف وقد شهدت السوداء » آى اترك ذلك كيف وقد انضاف ‏ 
04 ما قلت "ذلك من الترك تسهادة السوداء 2 ]و لو آمره اثر كما موجبا 
: اترکها الآن السوداء قك شهدت بأنها أرضعتكما ٠‏ ش 7 
فرع فان شهدت المرضعة با نها أرضعت طفلا. مع ثلاث موه 
معها وهن عدول حکم مکو نه آنا هلان انش صلق لد علیته وسام 
قال. : كيف وقد. شهدث السوداء فسماها شهادة ولأنها لا تحر بهذه 
الشهادة الى نها تفعا ولا قدفع عنها ضررا. فقبلت ٠‏ هذا نقل صحاننا . 
العراقيين .».وقال الخراسانبون : ان شهدت الرضعه على آنها آرضسعته 
ملفلا فان ادعت آأحرة ب لم تقل » وان لم تدع أجرة نظرت - فان 
شهدت على فعل تفسها بأن قالت : آشسهد أنى أرضعتكما ‏ لم تقبل 3 
نها تشهد على فغل نقسها » وان.قالت : آشهد بأنهما ارتضعا منئ قبلت 
شهادتها 1 ۱ 
فرع اذا تزوج الرجل امرأة واتفقا على أن بينهما رضاعا يحرم 
ازفسخ خ النكاح » فان كان قبل الدخول وجب لها نصف السمی وان كان 
دعد الدخول وجب لها السمی » وان أقام عليها دنه بالرضاع س فان كان ۱ 
قل الدخول - فلا شىء لها عليه » وان كان بعد الدخول قال أصحابنا : 
حكم لها بمهر مثلها » ویحتمل وجه آخر أنه يحكم لها بأقل الأمرين من 
المسمى أو مهر المثل » لأن مهر المثل ان كان أقل لم بحکم باکثر منه لأنا 


۳:۳ 


فد حکنا ببطلان النکاح + وان كان السمی أقل لم لم بحکم لها باکثر 
منسه لها لا تدعیه » وان آقام الزوج عليها ابنتها أو أمها قبلها لها 
تا يوم 0 ادغت ار 0 لك 


. قال ا : ویحلف ا بعلم أن بينهما د 1 فان 
تکل ردت اليمين علیها e‏ والقطع. 


فرع کل خن شت الشباهد والمرأتين فاقه ث شت بالشاهد 
ويمين المدعى ويه قال یو بكر وعمر وعثمان وعلى وأبى بن كعب وعمر بن 
عبد العزیز رضی الله عنهم وآیو سلمة بن عبد ارحمن والشعبى: وشزیح : 
وفقهاء المدينة وربيعة ومالك وأحسد وا رجهم الله وقال انضیٍ 
والزهرى وابن شبرمة والأوزاعى والثورى وأبو حنيفة سن لا يقفى 
بالشتاهد واليمين بحال ۰ 3 


ار ES‏ اعا الله عنهنا أن النبى 
صلی الله عليه وسلم قضى بالش‌اهد مع اليمين قال عمرو بن دینار : وكان 
ذلك ف الأمول ٠‏ وروی على کرم الله وجهه أن النبى صلی الله عليه. وسلم 
قضى. شهادة الشاهد الواحد مع یمین صاحب الحق ۰ E‏ 
وروی جابر رضى الله عنه أن النبی صلی الله عليه وسلم قال : « أتانى 
جبريل عليه السلام فأمرنى أن أقضى بااليمين مع الشاهد » ٠‏ ولأنه آحد 
ا فجاز دشت لين فى جننته انتداء 1 عليه ۰ 


03 


قر ادعی :مالا ما اد واقام على 
ذلك آریم نسوة مفردات لم يحكم له بذلك بلا خلاف » وان أقام ا 
وراد أن بحلف معهما لم يكن له ذلك ٠‏ وقال مالك : له ذلك » دليلنا 
آنها يثة ل تقل ف التكاح فلم تقل مع لین کانسساه مفردات 


1٤ 


قال ١‏ نعودی فى الانانة كما تقل ذلك صاحب البيان عنه۲۱ : وكقة 


وه مه 


اليمين مع الثساهد أن يحلف المدعى أن شاهده لصادق وانه لح . 
فسسسر ع وان ادعى عليه أنه قطع يده من الساعد عمدا فاتکر 
وآقام عليه شاهدا وآراد أن بحلف ممه فحكى ابن الصباغ فيها وجمين 
( آحدھما ( وهو للشسیخ أبى حامد أن له أن سلف ویحکم له تما ادعاه 
لأنها جناية لا قصاص فيها فهی كالجائفة ( والثانى ) وهو للقاضى أبى الطیب 


متسوبا الى السعودی فانه غير صحيح السسة اليه » وانما المراد نه صاحب 
الابانة أبو القاسم الفورانی قال : وذلك أن الابانة وقعت فى اليمن منسوبة 
الى الممسعودى على جهة الغلط .لتباعد الديار ونقل ابن السبكى فى الظبقات 
الكبسرى عن أبى عرد الله الطبری صساحب العدة : وما ذکر ه این الضلاح 
من أن كل ما يوجد عن المسعودى فى البيان فهو عن الابانة مشكل بمواضع 
ذکرها ابن السسكى مکذا : ۱ 

٠‏ منها أن صاحب البيان نقل أن المسعودى قال ۰ آذا اشترى ما لا شفعة 
فية اصلا لا بالاص‌الة. ولا بالتبعية كالسيف » وما فيه شفعة أنه لا تثبت 
الشفعة فى الشقص لتفرق الصفقة فى الشقص على الشتری وقد کشفت 
الابانة فلم أجد ذلك فیها . ۱ ۱ 
. ببيعه ولا يذكر الاجل قال : وقد صرح الرویانی فى البحر بحکایته وجها عن 
الخراس‌انیین الا انى کشفت الابانة للفورانی فلم ار ذلك فیها . ٠‏ . ۰ 

ومنها قال فى البيان : قال الملسعودى : فى الأب هل يزوج ابنه 

الضغير ؟ وجهان ( الاصح ) لا > لأنهلا حاجة له اليه » وهذا لم بوجد 
فى الابانة ثم قال مستدركا على ما يذكره النووى فى الجموع من كل ما بذکره 
فى الابانة منسوبا الى الفورانى قال : 

قلت : ما أظن النووى أنى الا من قبل ابن الصلاح » فاته لما استقر 
ف نفسبه ما ذكره من أن كل ما ينسب فى البيان الى السعودی فهو الى 
كيس » قد ذكرناه مع نظائر له فى الكتاب الذی لقيناه ( خادم الرافعی ) 
فى باب ( وهم على وهم ) . ۱ ۱ 


۱:6۵ 


أنه ل aR ICT‏ 
الکزع : وكل جنساية وجب فيهينا الق اص انا لاب تثبت بالشاهد 
واليمين » وشتبه أن يكون هذان الوجمان مأخوذين من القولين فى الهاشمة 

Sl ESS ا شتان‎ 


۱ نم اذا مات معتل وخلف "جمانة ورثة فادعوا أن لأبيهم 
على نجل ددا فاك فاتاموا شناهدا "فان حلفوا استحقوا الدین » فان 
كان على الیت دين قضى منه دنه » وان وص يوصية دنم 9 
وصته + وان حلف بعضهم دون البعض استتحق الحالف قدر نصيبه من. 
الدین ولا يشاركون من لم يحلف | من الورئة ٠‏ وحکی ابن الصباغ أن 
اين القاص قال : وفبها قول آخر اهم يشباركونه الأن الشسافعی رحمه الله 
قال : اذا ادعی رجلان دارا ورثاها. من أبيهما فى يد رجحل فأقر الأحدهما 
بنضفها شساركه الآخر فيه وهذا 3 بصحیح لخن الذنى لم يقر له بالدار 
لم يسقط حقه فكذلك شارك أخاه وها هنا الذى امتنع عن اليمين 
آسبقط حقه فلم يستحق بيمين غيره » فان امتنع جميع يع الورئة عن اليمين س- 
فان کان على الميت دين ا دا 
المال المدعى به یفی بالدين لم يكن لصاحب الدين أن بطف.مع الشاهد ‏ 
الأنه سکنه استيفاء حقه من تركة الميت ؛ وان كان لا يمكنه استيفاء 
دنه الا من المال الذى شهد به الشاهد فهل له أن بطف .مع 
الشاهد ؟ فيه قولان ٠‏ قال فى القديم : له آن يحلف معه لأن حقه ‏ 
متعلق به » الأنه اذا ثبت استوف منه دينه ٠‏ وقال فى الجدید. : ليس له 
أن يحلف مع التس‌اهد » لأن المال اذا ثبت استحقه الورثة » ولا يجوز 
أن حلف لاشات الملك: لغيره ٠‏ .. ' 1 ۱ 
قال اين الصباغ : فاذا قلنا له أن يحلف فحلف ثم آنرا البت من 
دنه ؛ فان المال. الذى حلف عليه برد الى المدعى عليه » ولا يرد 
الى ورثة الميت + وان لم .يكن على الميت دين » ولكنه آوصی E‏ 
تتعلق اال الشهود بقن ی 


مق 


امتناع الورثة عن اليمين ؟ فيسه قولان كما قلنا فى الغريم » وان حلف 
يعض الورثه وعلى الميت دين فهل يقضى جميع الدين مما یستحقه الحالف؟ 
قال ابن الصباغ : عندى آنه ہنی على یمین الفریم » فان قلنا : انه بحلف 
اذا امتنع الورثة لم يازم الحالف من الورثة الا قدر فصيبه من الدين 
وان قلنا : ان الغريم لا يحلف ٠‏ فان قلشبا : القول الذى حكاه 
ابن القاص آن الورثة يشاركونه قضاء جمیع الدین مضه » لأنه تركه ۰ 
وان قلشا : الورثة لا يشاركونه بنی على آن بعض الورثة اذا آقر بدین 
على مورثهم » وجحد الباقون فهل يلزمه جبیع الدين ؟ فيه قولان » ويأتى 
سانهما فى موضعهما » وان كان فی الورثه صغير أو معتضوه قال الشافعى 
رحمه الله : وقف حقه » قال أبو اسحق : آراد وقفت يمينه حتى يبلغ 
الصعير ويعقل المعتوه لأن يمينه لا تصح ووليه لا ينوب عنه پالیمین 
وقال أبو على ف الافصاح : يعنى أن بوقف حقه فى المال » كما قال 
الشافعی رحمه الله فى أحد القولين اذا ادعى مالا وأقام شناهدا وطلب 
أن بحجس له الخصم أو الكفيل الى أن يقيم الآخر » فان مات الصغير 
أو العتوه فأقام وارثه مقامه فاذا حلف استحق قصيبه » وان كان 
لجماعة حق على رجل فأقام بعضهم شاهدا وكان بعضهم صغيرا أو غائيا 
فهل بحتاج الصغير اذا بلغ » أو الغائب اذا حضر الى اعادة الشاهد ؟ 


قال السعودی : ان كان الحق من جهة واحدة كالارث عن شخص 
واحد لم يفتقر الى اعادة الشاهد والا فيعاد ء 


قال الصنف رحمه الله تعالى ‏ ' 


فصل وما يثبت بالشاهد والراتين یثبت بالشساهد واليمين 
لماروى عمرو بن دينار عن ابن عباس رضى الله عنه ان رسول الله صلی الله 
عليه وسلم (« قفى بيمين وشاهد » قال عمر : ذلك فى الأموال واختلف 
أصحابنا فى الوقف فقال ابو اسحاق وعامة اصحابنا يبنى على القولين فان 
قلنا ان الك للموقوف عليه قضى فيه بالشاهد واليمين لانه نقل مالك 
فقضى فيه بالشاهد واليمين كالبيع وان قلنا انه ينتقل الى الله عز وجل 
لم يقض فيه بالشاهد واليمين لانه ازالة ملك الى غير الآدمى فلم یقض فيه 

۱:۲ 


والیمن على وان حمیعا لان القصد بالوقف تمليك المنفعة " فقضی فيه 
بالشاهد واليمن 00 ۰ 


الشسرح حديث ی ام ابن عباس آخرجه مسلم 
وأبو داوذ واللسائی وان ماجه والحاكم والشافعى وزيادة ) وذلك فى 
الأموال ) هی رواية الشساضصی قال الشافعی : وهذا الحدث ثات لا برده 
لحد من آهل العلم لو لم يكن فيه مع أن ممه غيرة مما پشده ۰ 
وقال السسائی : اسناده حيد » وقال البزار : فى الباب أحاديث حسان 
أصحها حديث اين عباس > وقال ابن عبد البر : لا مطعن لأحد فى اسناده » 
کذا قال » وقد قال عباس الدوری فى تاريخ يحيى بن معين عنه : لیس 
سنحفوظ ۰ وقال الیهقی :: آعله الطحاوی بآنه لا يعلم قيسا يحدث عن 
عمرو بن دنار بثیء + قال : ولیس ما لا يعلمه الطحاوی لا یعلمه غيره » 
ثم روى باستناده حدیثا من طريق وهب بن جرير عن أببه عن قيس بن 
سعد عن عمرو بن دینار بحدثه عن الذی وقصته ناقته وهو محرم ۰ ۱ 


قال : ولیس من شرط قبول الاخبار كثرة. رواية الراوى عمن روي 
عنه » بل اذا روی الثقة عمن لا نکر سماعه منبه حدیثا واحدا وجب ٠‏ 
او .وان ام رف عي ع علو أن مسا علوي لا 3 
عبد الرازق عن محمد بن مسدلع بالطائقق نی عن عمرو بن دينار » آخرجه 
أبو داود وتابع عبد الرزاق آي حديفة وقال الترمذى ف العلل : سألت 
محمد | عن هسذا افعدیث فقأل :“لم يسلمعه عمرو عندى من ايبن عباس : 
قال الحاکم : قد سمع عمرو من ابن عباس عدة آحادیث » وسنع من 
جماعة من آصحایه » فلا ینکر أن يكون سمع منه حديثًا وسمعه من 
بعض أصحايه عنه » وآما رواية عصام البلخی وغيره ممن زاد فيه بين 
عمرو وان عباس طاؤوشا فهم ضعفاء قال البيهقى ورواية الثقات لا تعلل 
برواية الضعفاء + حكاه الحافظ ف التلخيص ۰ 


EA 


أما الأحكام فاته اذا ادعى رجل وقف عن عليه وأقام شاهدا 
فاراد آن يحلفب ممه فمل له ذلك ؟ اختلف آصنحابنا فيه » فقال 
آبو اسخاق وأكثر أصحابنا يبنى على القولين فى الوقف هل تقل الى الله 
تعالى أو الى الموقوف عليه س فان قلنا : ينتقل الى الله تعالی الم 
يكن له أن ر بحلف مع الشاهد كما قلنا فى العتق » وان قلنا : ينتقل 
الى الموقوف عليه كان له أن بحلف مع الشاهد كالبيع » وقال أبو العباس 
ابن سريج : له آن يحلف مع الشاهد قولا واحدا لآنا وان قلنا : ١‏ 
نتقل الى الله تعالى الا أن القتصد بالوقف تمليك الموقوف عليه منفمة 
الوقف فهو كالاجارة بخلاف العتق » فان المقصود منه تكميل أحكام العيد 
دون المال ٠‏ 


فرع قال الشافعى رحمه الله : ولو أقام شاهدا أن آباه 
تصدق عليه مده الدار صدقة لحرمة موقوفة وعلى آخوين له » فان 
انقرضوا فعلى آولادهم ثم على المساكين فين حلف منهم ثبت حقه وصار 
ما بثی ميراثا » فان حلفوا معه خرجت الدار من ملك صاحها ٠‏ 

واختلف أصحاينا فى صورتها فقال آبو اسحق وغره من ا 
صورتها أن اس اس ور و 7 
فاذا ادعی أحد الأولاد أن باه وقف الدار عليه وعلى اخوته ثم على 
آولادهم بعدهم ثم على الفقراء والساکین وصدقة آخواه على ذلك 
وآفکر الوارث الذى معهم فأقام المدعى شاهدا فهل للمدعی آ أن بحلف مع 
الشاهد ان قلنا : لا بقضی بالشاهد مع اليمين فى الوقف > وان قلنا : 
بقضى بالشاهد مع اليمين فى الوقف نظرت - فان حلف الولاد الثلاثة # 
مار جمیع الدار وتنا عل > فان لم بطف واحد ممم لم بعکم 
بالوقف قبل القسمة بل تکون مورولة ٠‏ فان كان على الميت دين قضی 
منها دننه » وان كانت له وصية ات ارس رای ی 
ولا وصية قسمت الدار على الورثة مما آصاب سائر الورثة الذین آنکروا 
الوقف يكون مطلقا يتصرفون فيه ما شاءوا » وما أصاب الأولاد الذين 


ادعو | الوقف حکم يالو قف باقرارهم ٠‏ 


1۹ 


فأما اذا حلف واحد من الگولاد ولم بطف الآخران فثلث الدار 
وقما على الحالف > والثلثان الباقان من الدار موروثا يقضى منه دين المينت» 
وينفذ منه وصاياه » وما بقى بعد ذلك يقسم ين الأولاد الثلاثة » 
والوارث معهم المنكر للوقف » فما أصاب النکر للوقف من الدار يكون 
مطلقا تصرف فيه كما شناء » وما أصاب الأولاد الثلاثة من الدار 
يكون وقما على الولدن اللذین لم يحلفا ‏ لان الحالف عترف لها 
بذلك » لأنه لا دعی الا ثلث الدار وقد حصل له ذلك بيمينة ٠‏ قال 
۱ آبو اسحق : فآما اذا خلف البت ثلاثة آولاد وادعوا آن آباهم وقف عليهم 
دارا ملکها وقد صارت ف بد رجحل فادعوا أنه غصیها وأقاموا شاهدا 
فان لهم أن بحلفوا مع الشاهد قولا واحدا لأنهم ادعوا الغصب 6 
والغصب يحكم فيه بالشاهد والبمين فاذا حلفوا مع شاهدهم ززعت 
الدار ممن هی بيده وصضارت وقفا عليهم قولا واحد باقرارهم ٠‏ وهذا 
كما لو آقر رجل أن أباه آعتق عبدا وأن فلانا غصبه وآقام عليه 
شاهدا وحلف معه فاته يحكم على الغاصب بالعبد ويحكم بعتق العبد ٠‏ 
ومن أصحاينا من قال : صورتها أن سوت رجحل وبخلف قلاثة أولاد 
فادعى أحد الأولاد الثلائة على رجل آجنبی فى يله دار أن أباه وقف 
عليه الدار وعلى اخوته ثم على أولادهم ثم على الفقراء وأتكر من بيده 
الدار فآقام الدعی شاهدا ‏ فان قلنا : لا يحكم بالشاهد واليمين 
ا د : بحكم بالشاهد واليمين فى الوقف . 
نظرت فان حلف الأولاد الثلاثة حكم بجميع الدار وقما عليهم > وان لم 
يحلف واحد منهم كانت الدار ميراثا لمن هى سده » وان حلف آحدا 
الأولاد وامتنع الآخران من المي حكم ثلاث الدار وقفا على | الحالف » 
وکان و و سد 


موقا وضار ا ۱ 
فأما على الطرشه الأولى فمن لم بطلب من الأولاد صار نصیبه وق 


بأقراره » وقال الثسيخ آبو حامد وأكثر أصحاينا : الصحيح أن صورتها 
ما ذكره أبو اسحن والدليل عليه قوله : وأقام شاهدا أن أباه 
تصندق عليه ء وهذا كناية ترجع الى المذكور > وليس ها هنا مذكور 
الا المدغى » فآما ما احتج په الأول وهو قوله : صار ما بقى میرائا قله 
تأويلان ( آحدهما ) أنه آراد أن تصیب من حلف يحكم بأنه وقف من 
الو اتف * و نصیب من لم بحلف لا بحکم بأنه وقف مضه وانما يصير وقفا 
بافراره ( والشانی ) أنه آراد أن نصیب من آذکر الوقف من الورثة » وما 
تضیب الأولاد فلم يعرض لهه ٠ ٠‏ ۲ 


اذا تىت هتا وحلف الأولاد الثلائه مع الشاهد ثم ماتوا دفمة 


الان مأخوذان من القولين فى البطن ( الثانى ) هل يتلقون الوقف من 
الواقف أو من البطن الأول ؟ وفيه قولان حکاهما المسعودى ٠٠»‏ 


فرع فان مات الأولاد متفرقين بمد أن حلفوا فان الأول 
لما مات لا ينتقل نصيبه الى ولده لأن الواقف شرط آلا ينتقل الواقف 
الى آو لاد الأولاد الا بصبد انتراض الأو لاد 4 فیصرف نصیبه الى آخو ته 
الباقين ‏ وهل يحتاجان آن يفا ثانيا على تصيب الميت ‏ ان قلشا : 
ان الأولاد اذا ماتوا كاهم واقنقل الوقف الى آولادهم ولا بحتاجون أن 
يحلفوا لم بحتج الأخوان أن بحلفا على تسیب أخيهما الذى مات قبلهما ٠‏ 


١ 


وان قلنا : ان آولاد الگولاد بحتاجون أن بطفوا فمل بطف 
الولدان الباقيان ها هنا؟ فيه وجهان ( آحدهما ) يحلفان لأن. تصيب 
آخهما انتقل الیهما بموته كما ينتقل الوقف الى آولاد الأولاد ( واشانی ) 
لا بحتاجان أن بحلما لأنهما: قد حلفا وحكم بأنهما من آهل الوقف 
بأيما نهما بخلاف آولاد الدّولاد » فا نه لم بحکم بام من آهل الوقف ٠‏ 


فرع وان حلف الفولاد الثلاثة وماتوا رفعضا الوقف الى 
الفقراء والمساكين ٠‏ فان مات آولاد الأولاد بب‌دهم أو لم بخلف الأولاد 
أولادا فان قلنا بظاهر الذهب وأن آولاد الأولاد لا يحتناجون أن يحلفوا 
يعد موت الأولاد حکم بالوقف ها هنا على الفقراء والساکین + وان 
قلنا بقول آبی العباس وآن آولاد الأولاد لابد آن يحلفوا فلا پسکن ایجاب 
اليمين ها هنا على الفقراء والساکین ٠‏ لانهم لا بتعینون ولا بنحصرون ٠‏ 


وما الحکم الوقف ؟ فيه ثلاثة آوجه ( أحدها ) يحكم ببطلان 
الوقف لانا قد قلنا.: لا يمكن الحكم بالوقف الا بعد يمين المستحق له » 
واليمين متعذرة من جهة . الفقراء والسساكين فحكم ببطلان الوقف 
( والثانى ) أنه بحکم بالوقف وللفقراء والمساكين لاله قد ثبت كونه وقفا 
وانما ,يحكم بابطاله بامتناع الموقوف عليه من اليمين اذا كان الوقوف 
غليه معينا ٠‏ فآما اذا كان آهل الوقف غير معینین لم يكن ايجاب اليمين 
عليهم فسقط اعتبارها فى حقهم ( والثالث ) ذكره القاضى آيو الطيب أنها 
تكون وقما وتصرف الى أقرب الناس بالواقف > إلآن اليمين شرط ف 
استحقاق الوقف » واليمين متعذرة من جهة الفقراء والمساكين فخرجوا 
. من الوقف » وقد حكم بكونه وقفا فيصير كالمنقطع الانتهاء فيرجع 
الى آقرب الناس بالواقف .٠‏ ۱ ۱ 


والذى يقتضى المذهب أنه يعتبر يمين آقرب الناس بالواقف على هذا 

اذا خلف جميع الأولاد فما اذا حلف واحد منهم وامتنع الأخران من 

الیمین فد ذكرنا أن ثلث الدار صر ؤقفا على الحالف » وتقسم لا 

الدار غلى الأولاد الثلائة ومن معهم من الورثة ۰ فما خص الأولاد الشلائة 
oY:‏ 


TT‏ و 
دحلف ؟ فيه وجهان مضى ذكرهما ٠‏ 


وان مات الحالف قبل موت اخوته فالى من ينقل ثلث الدار الذى 
حكم بوقمه عليه ؟ فيه ثلاثة أوجه ( آحدهما ) ينتقل بنتقل الى اخوته لأنه 
لا ينتقل الى ولد الولد الا بعد انقراض الأولاد ولم ينقرضوا فعلی 
هذا هل : فتفر الأخوان أن ,حلفا على ذلك ؟ فيه وجهان كما قلنا 2 
الوجهين فى أولاد الأولاد والوجه الثانی أنه ,ينتفل الى آقرب الناس بالواقف 
لأنه لا يمكن تقله الى الولدين الباقيين » لأنه قد أسقط حتهما فى الوقف 
بامتناعهما من اليمين فيصير كالوقف المنقطع الوسط » فعلى هذا هل 
بحلف الأقرب ؟ قال اين الصباغ : على الوجهين المذكورين فى آولاد الأولاد 
يعد.ايمان الأولاد ( والوجه الثالث ) آنه ينتقل الى ولد الولد لان الولدين 
أسقطا حقهما من الوقف بامتناعهما عن اليمين فصارا كالمعدومين ولو 
عدما لنقل الوقف الى ولد الولد ٠‏ فعلى هذا هل يحلف ولد الولد ؟ على 
الوجهین ٠‏ ۱ 

فرع فان امتنع جیع الأولاد عن اليمين كقد ذكرنا أن . 
۱ جميع الدار تفسم بین جميع الورثه وما + خص الأولاد منها تكون وقفا > 
وما خص الوارث معهم تكون طلقا + فان خلف الاولاد آولادا فقالوا : 
نحن نحلف مع الشاهد لیکون جميع الدار وقفا علينا ففیه قولان 
( أحدهما ) ليس لهم ذلك » لأن الولد اصل » وولد الولد تلبم » فاذا 
لم يحلف الأصل لم يثبت الوقف لاصل فلم يثبت البيع ( والقول 
الثانى ) لهم أن بحلفوا ‏ وهو اختيار الشافعى رحمه الله # وهو الأصح > 
لان الولد بأخذ الوقف من الواقف كما بأخذه من الولد » فاذا امتنع 
الولد اسقط به حقه دون حق ولد الولد » وكان له آن بحلف عليه 
فلأنا لو قلنا : لا يحلفون لكنا قد جعلنا للولد ابطال الوقف على من 
بعده »> وهذا لا سميل اليه وهكذا لو حلف ألحد الأولاد وامتنع 


۱۰۳ 


الآخران ثم ماتا وخلفا آولادا و؟ رادوا أن بحلفوا مع الشضاهد فهل 5 
ذلك ؟ على القولين » وهذا ائما د ست ارد لحل ادر 
موت الحالف فليس لهم آن يحلفوا لان الوقف انما ينتقل الى ولد الولد 
بعد اتقراض جميع الأولاد » وهل لهذا الحالف أن يحلف على نصيب اخوته؟ 
حمل ان عوك على عدن الثولن 2 ۱ 


و اختلف سین قل شال هن وان شنم ال : أصلهما 
الوقف اذا كان متصل الابتداء منقطع الانتهاء فهل يصح ؟ فيته قولان 7 
اذا فلا : انه صحيح كان لأولاد الأولاد أن تحلفوا ٠‏ وان قلنا ا 
لم يكن لهم أن يحلفوا » ومنهم من قال سر ا 
مينيين على غبرهسا ۰ هذا كله اذا رتب الواقف على الأولاد زا 
عدم ٠‏ فآما اذا أشرك بينهم مشل أن ادعی الأولاد أنه قال : 
هذه الدا ر علی آولادی وآولاد آولادی ما تناستلوا » 9 علی ۳ 
والممساكين فجاء الگولاد الثلائة وادعوا ذلك واقاموا شاهدا ‏ فان 
.كان هناك ولد ولد معهم - فائه لا يسستحق شسيئًا من غير ينين وجا 
واحدا ؛ لأنهم يستحقون الوقف من جهة الواقف من غين واسطة 
كلاف الأولى ٠‏ وان لم يكن هنباك غير الأولاد الثلاثة فحلفوا استحتوا 


ا 


فرع اذا حندث ولد ولد عرل له ربع غلة الوقف من حين 
لد » لأن الأولاد قد أقروا آنه شريك لهم فوقف الى آن يبلغ » فان حلف 
0 ولا يحتاج الى اعادة الشاهد » وان الم بحلف رد على الأولاد 
الثلاثة ٠‏ فان قيل : .هلا قلتم : ان نصيب ولد الولد من الفسلة يسلم 
الى وليه » لأن الأولاد قد اعترفوا له به ؟ 
( فالجواب ) آنهم انما أقروا بذلك وت رز المي وهو 
الوقف ٠‏ وقد ثبت أن آهل الوقف لا سستحقون شا مته الا بعد 
البمين » وان مات ولد الولد قبنل بلوغه كان ما عزل من الفسلة لورثتنه 
اذا حلفوا » ويقسم غلة الوقف يعلد موت ولد الولد بين الأولاد الثلاثة » 
ك١‏ 


لأنه ليس هناك من يشاركهم ٠‏ فان مات أحد الأولاد الثلائة قبل 
بلوغ ولد الولد فانه يعزل لولد الولد قبل موت الولد من غلة الوقف 
الربع » ويعزل له من غلة الوقف بعد موت الولد الثلث » فان بلغ ولد 
الولد وحلف اس تحق ما عزل له من غلة الوقف ۰ وان مات قبل أن يبلغ 
كان لوارثه أن بحلف ويستحقه ولا ستحق شيا من غلة الوقف بعد 
موته » بل يكوان للولدين الباقيين » وان بلغ ولد الولد وامتنع من اليمين 
فان الربع السزول من غلة الوقف قبل موت الولد يقسم بين الأولاد 
ا ؛ فبا خص الولد الیت بکون لورثته + والثلث ان من 
غلة الوقف بعد موت الولد برد على الولدين الباقبین ۰ 

وان كان هناك حين الدعوی ولد ولد صغير فان الأولاد الثلائة 
اذا حلفوا استحقوا ثلائة آرباع الوقف » ويعزل ربع الموقوف الى أن يبلغ 
ولد الولد فان حلف استحقه » وان لم بحلف فحکی ابن الصباغ أن الشيخ 
آنا حامد والقاضی آبا الطيب قالا : برد ذلك على الأولاد الثلائة كم قلنا 
ضما عزل لولد الولد الحادث ٠‏ قال ابن الصباغ : وهذا غير صحيح ۰ 
لآن الواقف شرك فى الوقف بين الأولاد وآولاد الآولاد » وقد ثبت أن 
الأولاد الثلاثة اذا كانوا بالغين فحلف اثنان منهم وامتنع الثالث فان نصيبه 
كون مقسوما بين الورثة ولا فرق بين الممتنع والصغير » ويفارق ولد 
الولد الحادث » لأن بأيمان الأولاد الثلاثة مع شاهدهم حكمنا بآن جميع 
الدار وقف ولا يبطل بامتناع من حدث » وف حق الموجود لا يمكن الحكم 
بوقف جميعه بين بعض الموقوف عليهم ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 
(« باب تحمل الشهادة و ادائها ) 


لا يجوز تحمل الشسهادة واداژها الا عن علم والدليل عليه 

قوله تعالى : « ولا تقف ما لبس لك به علم ان السمع والبصر والفؤاد 
كل اولئك كان عنه مسئولا » وقوله تعالى : « الا من شهد بالحق وهم 
بعلمون » فامر الله تعالى ان بشسهد عن علم وقوله عز وجل  :‏ ستکتب 
شهادتهم وبسالون » وهذا الوعسد بوحب التحفظ فى الشهادة وان 
لا يشسهد ٠‏ الا عن علم وروی طاوس عن ابن عباس رضی الله عنه أنه قال : 
: ا ۱6۵ 


« سسئل رسول الله صلی الله عليه وسلم عن الشسسهادة فقال هل تری 
الشمس ؟ قال : نعم قال فعلی مثلها فانسهد أو دع » وان كانت الشسهادة 
على فصل کالحنانة والغصب واازنا والسرقة والرضاع والولادة وغبرهصا 
مما يدرك بالعين لم تجز الشسهادة به الا عن مشساهدة لأنها لا تعلم الا بها » 
وان كانت الشسهادة على عورة ووقع بصره علیها من غير قصد جاز ان بشهد 
بما شاهد » وان آراد آن بقصه النظر ليشهد فالنصوص أنه يجوز 
وهو قول ابی اسسحاق آلروزی لان آبا بكرة ونافصا وشيل بن معبد شهدوا 
على المغرة بالزنا عند عمر رضی الله عنسه فلم بنکر عمر ولا غيره نظرهم » 
وقال ابو سسعيد الاصسطخرى : لا بجوز ان بقصسد النظر لانه فى الزنا 
مندوب الى السستر وف الولادة والرضاع تقبل شسهادة النساء فلا حاجة 
بالرجال الى النظر للشسهادة ومن آصحابنا من قال : يجوز ف الزنا دون غبره 
لأن الزانی هتك حرمة الله تعالی بالزنا فجاز ان نهتك حرمته بالنظر الى 
عورنه > و غير الزنا بوجد من الشهود عليه هتك حرمة فلم بجز هتك 
حرمته ومنهم من قال : بجوز نی غير الزنا ولا يجوز فى الزنا لأن حد الزنا 
يمئى على الدرء والاسستاط فلا بجوز أن بتوصل الى اشاته بالنظر وغيره 
لم يبن على الدرء والاسقاط فجاز ان يتوصل الى اثباته بالنظر > . 


الشرح قوله تمالى : « ولا تقف ما ليس لك به علم الآبة » 
سنتکلم علیها فى الغات آما قوله تصالی : « آشسهدوا خلقھم مستكتر 
شهادتهم الابة » قال القرطبی : قيل : ان النبى صلی الله عليه وسلم 
سألهم وقال : فما يدريكم آنهم اناث ؟ فقالوا : سمعنا بذلك من آبائنا. 
ونحن نشهد أنهم لم يكذبوا فى آنهم اناث فقال الله تعالى : « ستكتب . 
شهادتهم ويسألون » أى يسألون عنها فى الآخرة ۰ 


وآما قوله تصالی : « الا من شهد بالحق وهم يعلمون » قل : 
انها نزات يسبب أن النضر بن الحارث وتقرا من قريش قالوا : ان كان 
ما يقول محمد حا فنحن تتولى الملائكة وهم أحق بالشفاعة لنا منه > 
فا فول اله « ولا سلك الذين بدعول من دونه الشفاعة الا من شهد بالحق »+ ٠‏ 


أما حد.دث اين عباس » سیل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ۱ 
الهادة » الحديث ء قال الحافظ ف التلخيص : آخرجه العقیلی 
والحاكم وأنو نعیم ف الحلنة وان عدی والسهقی کر ۳ طاوس 


1١5 


غن ابن عباس و الحاكم 6 وف اسناده محسد بن شب نان بن 
مسمول » وهو ضعيف » وقال البيهقى : لم برو من وجه يعتمد عليه ٠‏ 


أما خبر الشهادة على المغيرة فقسد مضى فى الحدود فى غير موضع ۰ 

آما اللغات فقوله : « ولا نقف ل ل الي 
قال قتادة : لاتقل ریت وأنت لم تر » وسمعت وآنت لم تمع » وعلمت 
وآنت لم تعلم ء وبه قال ابن عباس آیضا وقال محمد بن الحنفية : هی 
شهادة الزور » وقال القتبی : لا تتبع الحدس والظنون وکلها متقار ده » 
وأصل القفو البهت والقذف بالباطل » ومنه قوله عليه السلام : « فحن 

م ان د ل رو 
وت + 


فلا آرمی ٠‏ البریء دعر دب ولا آقفو 0 ان قفينا 


کا شىء آخره © ومسسه قافسه4 لها تقفو ت و منه ه اسم النبى 
صلى الله عليه وسلم ا مقفى دنه حاء آخر الأنساء ومنه الماطل ۰ 

أما الأحكام فانه لا يجوز لأحد أن يتحمل السهادة على شىء 
ولا یدیما الا بعد حصول العلم له بذلك لقوله تعالى : « ولا تقف 
ما لیس للك 00 الآية وعن قنادة فى تفسيرها أنه قال : -- ما لم 


تعالى مب مادم وس بعتا ای ای ی 
الشهادة » وروی « أن رجلا سأل النبى صلی الله عليه وسلم عن الشهادة 
فقال : هل تری El‏ 140 ۰ 


.اذا تست هذا فالانیاء التى بحصل 1۳ حوتها 00 ی ثلاثة 


1۹۷ 


بحصل العلم به الا بالش‌اهدة والسماع ۱ ۳ بحصسل لیم 
يه الا پالسماع ۰ 


فأما الذى لا حصل اس به الا بالمشاهدة فهی الشهادة على 
الأفعال » مثل القتل والغصب واتلاف المال والزنا والسرقة والولادة » 
فهذه الأسباب وما أشبهها اذا شسهدها الانسان حصل له العلم بالشهود 
عليه قطعا ويقينا » وجازت له الشهادة بذلك » ولا يجوز تحمل الشهادة 
عليها بالسسماع من طريق الاستفاضة لسن ی قينا 4 
فلا يجوز الرجوع فيها الى الظن ٠‏ 


فرع اذا وقع بصر الرجل على فرج رجل وامرأة وهما 
يزئيان أو على فرج امرأة فى حالة الو دة آو علی ندها وهى ترضع » 
آو على عيب فى بدنها تحت ثيابها من غير أن يقصد الى النظر الى ذلك 
ا ل ا 


فرع 3 أراد آن يقصد الى النظر فى ذلك الى العو 
ليتحمل الشهادة على ذلك فهل يجوز له ذلك ؟ فيه أربعة آوجه ۰ قال 
أيو اسحق : يجوز له أن تعمد الى النظر فى ذلك. ليتحمل الشهادة وهو 
المنصوص لما ثبت آن أبا بكرة ونافعا وشسبل بن معبد رضی الله عنهم 
تعمدوا أن نظروا الى فرج المغيرة بن شسعبة والمرأة وشهدوا بذلك عند 
عمر رضی الله عنهم ولم نكر علیهم عمر ولا غيره من الصحابة ذلك فدل على 
نه اجماع » وقال آبو سعيد الاصطخری : لا يجوز له أن يتعمد النظر 
الى العورة فى جمیم ذلك » لأن الزنا مدوب الى ستره والولادة والرضاع 
والعيوب تحت الشاب قبل فينه شهادة النساء منفردات » فلا حاجة به الى 
تحمل الشهادة فى ذلك ومن أصحابنا من قال : يجوز له النظر الى فرج 
الزانی ليتحمل الشهادة عليه » ولا يجوز له التعمد الى النظر الى الفرج 
عند الولادة ولا الى الثدى عند الرضاع » ولا الى ما تحت الثياب من 
العبوب لأن الزتا لا شت شهادة النساء » فكان بالرجال حاجة الى 
النظر الى ذلك لیشهدوا ٠‏ 


۱۵۸ 


وى غير الزنا يجوز فيه شهادة النساء منفردات » فلا حاجة بالرجال 
الى النظر فیها » ولگن الزانی هتك حرمة الله تعالی فجاز أن يتعمد النظر 
الى فرجه ليهتك حرمته » وغير الزانی لم بهنك حرمة الله تعالی » فلم یجز 
التعمد الى النظر الى عورته » ومن أصحابنا من قال : لا يجوز النظر تعمد 
الى فرج الزانی > ویجوز تعمد النظر الى عورة غبره » لأن الحق فى الزن 
لله تعالی » وحقوق .الله تعالی مبنية على السامحة ومندوب الى سترها » 
والحق فى تلك الأشياء نلادمی وهی مبنية على التاكيد ولا تقبل السامحة > 
وأما الذی لا بحصل العلم به الا بالمناهدة والسماع فهى ى الشهادة على 


العقود مثل مل ابيع والرهن والصلم والاجارة والتكاح > فلا يحصل له الل 
بالمشاهدة فى ذلك الا مشاهدة الشاهد ا وج نس 


وكذلك الشنهادة على الطسلاق والقذف والاقرار وغير ذلك من الأقوال 
لا تحصل الا بمشاهدة القائل وسماعه لقوله » ولا بجوز له أن تحمل 
الشهادة على ذلك بالاستفاضة ه لأنه سکنه أن برجم فى ذلك الى البقين 
e‏ يجوز له الرجوع فيها الى الظن ٠‏ 


oy‏ ی باه 
السهود عليه فهی ثلاثة آشاء : اللسب والوت واللك الطلق 4 فأما 
النسب فانه اذا استفاض فى الناس أن فلان بن فلان وسمع رجل هذه 
الاستفاضة جاز ز له أن يشهد أن فلانا ابن فلان » وبه قال أبو حنيفة 
وأحمد رهما الله تعالى > لأن الحاق اسب بالاب انما يون من طريق 
الظاهر أيضا . وأما الوت فاته اذا استفاض فى الناس أن فلانا مات » 
وسمع رجل هذه الاستفاضة جاز له أن شهد أن فلانا مات » لأنه 
قد يموت بالتقر: والحضر » فيشق أن بشهد على موته الشهود 6 
له مآمور تتفخیل" وقته ؛ ولا ينتظر به الشهود » ولأنه يتعذر معرفة 
٤ 0‏ لانه قد يموت بعلة معروفة وغير معروفة » والوت شه 


ا ا 


1۵۹ 


فرع وا الملك الطلق فیجوز تحمل الشهادة على ذلك 
پالسماع » لأنه شهادة ينال فلم بجز تصلها بالسماع من غير الشهود 
عليه كالدين + 7 E‏ ۱ 


دليلنا آن الملك يقع بأسباب مختلفة مثل البيسع والهبنة والارث 
والاحياء والاصطياد وغير ذلك » وقد بتعذر معرفة مسببه فجازت الشنهادة ' 
علبه. بالاستفاضة کالنسب والموت ۰ ۱ 


فرع قال ابن الصباغ فى الشسامل : وأما الدین فان أصحاينا 
لا يسلمونه ويمكن أن يفرق پینهما بان قسدره لا یقم فيه اسبتفاضة ع" 
وانما يستفيض الدين فى الجملة من حيث الطالبة والملازمة بخلاف الأعيان. 
فان قيل : فقد یمکنه أن يعلم الملك بمشاهدة مسببه فلا حاجة به الى 
الشسهادة عليه بالاستفاضة ٠‏ ' 


( فالجواب ) أن وجود السبب لا يثبت به الملك قطعا ويقينا لته 
جوز آن يشترى من انسان شيا لا سلكه » أو يصطاد صيدا قد 
صاده غيره وانفلت عنه » وانما نتصور ذلك ادرا » مثل أن شاهد 
رجل ماء نزل من السماء فأخذه انسان ولم يغب عن عين الشساهد من 
حين رل الی أن أخذه من آخذه » وكذلك اذا شاهد رجلا آخذ 
ماء من دجلة آو من البحر - وقد قال بعض أصحابنا : ,يجوز أن يكون 
هذا الماء آخنه غيره قبله ثم رده الى دجلة أو الى البحر بمد أن 
ملكه الأول ٠‏ وهذا ضعيف ٠ ٠‏ 


ولا يجوز أن بسهد بلك مضاف الى سبب » كالبيع والهبة 
وما أشسبهها بالاستفاضة ٠‏ فيقول : أشهد أنه ملكه بالبيع أو اهبة » 
لأته سکنه مشاهدة الغاقدین الا الميراث » فانه يجوز له اذا ممع الناس 
يقولون : ورث فلان هذه الدار جاز آن يشهد أنها ملكه میرائا » أن 
الموت ثبت بلاستفاضة » وكل ما يتعلق بسببه بخلاف سائر أسياب 


۱3۰ 


الملك ؛ مثل البيع والهبة وغيرهما من العقود فاه لا يجوز الشهادة علیها 


فرع وكل موضع قلنا : يجوز تحمل الشهادة فيه بالسماع 
البهم » قال اشیخ أبو حامد : آقل ذلك أن يسمع الشاهد ذلك من 
رجلین عدلين » قال ابن الصباغ : ويسكن قلبه الى خبرهما عن هذا » فان 
الحقوق تثبت شهادة اثنين ۰ 


فان آقضی القصاه أبو الحسن الماوردى ف الحاوی : لا تعسل 
الا من علد يقع العلم بخبرهم لأن ما دون ذلك من آخبار الآحاد » فلا بقع 
من جهتهم ۰ 

فظاهر کلامه آنه ما یقضع به خبر التواتر » وهسذا بعند . وقال 
أن الثسافعى رحمه الله قال : و العلم من لاه أوجه منها ما عاينه فشهد 
ته وآراد به الشسهادة على الأفعال > ومنها ما تظاهرت به الأخبار وثتت 
مم حض سور من المشهود عليه وأراد به الشهادة على العقود ٠‏ فشرط فى 
الاستفاضة ظاهر الأخار > ودلك نکون با تتشارها و کثرتها » وظاهر قول 
تفه صدفهم جاز له أن یهد بذلك » وان كان دون العدد الذى بقع 
به خبر التواتر ۰ ۱ 

قال الصنف رحمه الله تعالی" 

1 وان كانت الشهادة على قول کالبیع والنکاح والطلاق 
والاقرار لم بجز التحمل فيها الا سسماع القول ومشاهدة القائل . لانه 
على ما لا يعلم الا بالخبر وهو ثلاثة : الشسب والملك وااوت جاز أن يشسهد 
فيه بالاستفاضة » فان استفاض فى الناس أن فلانا ابن فلان أو أن فلانا 

١ 
) ۲۳ المجموع ج‎ ١١ ( 


هاشسمی او آموی جاز أن يشسهد به لأن سيب النسب لا يدرك بالشاهدة. » 
وان استفاض فى اناس أن هذه الدار وهناً العبد لفلان جاز أن بش هه 
به لآن أسباب الملك لا تضبط فجاز أن بشسهد فيه بالاستفاضة ٠‏ وان 
إستفاض أن فلانا مات جاز أن يشهد به لان أسباب اموت كثيرة منها 
خفيسة ومنها ظاهرة ویتعذر الوقوف غلیها » وق عدد الاستفاضة وجهان 
إل( آحدهما ) وهو قول الشسيخ آبی حامد الاسس‌فراینی رحمه الله آن اقله أن 
ینسمع من انين عدلین » لان ذلك بينة ( والثانى ) وهو قول آقضی القضاة 
آیی اتخسن الماوردئ رحمه الله أنه لا بشت الا بعدد بقع العلم بخ رهم 6 
لان ما دون ذلك من آخسار الاحاد فلا بقع العلم من جهتهم ٠‏ فان سمع 
انسسانا يقر بنسب أب أو آبن فان صدقه القر له جاز له آن يشهد به 
لآنه شهادة على أقرار » وان كذبه لم بجر أن بشسهد به لانه لم شت النسب 
وان سكت فله آن پشسهد به لان السسکوت فى النسب رضى بدلیسل أنه 
اذا بشر بولد فسكت عن نفيه لحقه نسبه ۰ ومن أصحابنا من قال : 
لا بشسهد حتی بتکرر الاقرار به مع السكوت » وان رای شیا فى يد 
اسان مدة سسمة از أن بشسهد له باليد ولا يشهد له بالك » وان 
واه فى بده مدة طويلة يتصرف فيه جاز أن بشسهد له باليد وهل يجوز 
أن شسهد له بالاك ؟ فيه وجهان ( احدهما ) وهو قول أبى سسعيد 
الاصطخرى رحمه الله : أنه يجوز لان الد والتصرف بدلان على الملك 
( الثانى ) وهو قول أبى اسحق رحمه الله أنه لا يجوز أن بشسهد له 
يالك لأنه فت تكون السد والتصرف ‏ عن ملك وقسه تكون عن أجارة 
أو وكالة او غصب فلا يجوز أن يشهد له بالك مع الاحتمال واختلف 
اصبحابنا فى النكاح والعتق والوقف والولاء فقال أبو سعيد الاصطخرى رحمه 
الله : يجوز أن بنسهد فيها بالاستفاضة لأنه يعرف بالاستفاضة ان عائشة 
رفی الله عنها زوجبة النبى صلى الله عليه وسلم وآن نافعا مولى أبن عمر 
رضي الله عله »كما يعرف أن فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وقال أبو اسسخق ر حمه الله لا بحوز لأنه عقب فلا بجوز آن شهد فيه 
بالاستفاضسة كالبيع » ۰ ا 3 ١‏ 


الشسرح الأحكام : اذا سح اا ول لسن ول ال 
هذا ابنى » وكان الابن مسا بجوز أن يكون اننا له آو سمع رجلا 
مجهول النسب يقول لرجل : هذا آپی فسمعه الاب:وسکت © وهو 
ضما بجوز أن يكون ابنا له جاز له أن شهد بذلك النسب > لأن سكوت 
الأب بمنزلة اقراره ء والاقرار جمة نشت بها النسب .۰ ومن أصحابنا من 
قال : لا يجوز أن شهد. بالسبب حتی تتكرر الدعوى من أحبدهما 
۱۲ 


لسوت بن لار لس بشیء + وان کذبه الأب لم يجز له أن بشید 


فرع اذا رأى رجل دا راف بد رجل تصرف فها بام‌دم 
والبناء والاعادة والاجارة جاز له آن يشهد له بها باليد » وهل يجوز 
له آن یشسهد له بتلكها ؟ بنظر فی الدة التی رآها فى مده فان كانت قليلة 
قاال الشيخ آپو حامد : کالشسهر والشهرین فليس له أن شهد له سلکها 
بلا خلاف على المذهب »> وان كانت مدة طويلة فهل يجوز له أن شهد له 
بالملك ؟ فيه وجهان قال أبو سعيد الاصطخرى : يجوز لأن اليد تدل 
على الملك والتصرف ودعوى ذلك فجازت الشهادة بالملك لأجله ٠.‏ وقال 
آپو اسحاق الروزی : لا محوز » قال الشسیخ آپو حامد : وهو الأشسه 
لان اليد تکون بملك وبغير ملك » فلا يجوز أن يشهد له باللك لجرد 
اليد » وقال آبو حنيفة : يجوز له أن بشهد له بالملك فى الدة القليلة 
والطويلة » ودليلنا عليه ما مضی ٠‏ ۱ ۱ 
اختلف آصحاننا فى أريعة اقب » هل يجوز الشهادة 
عليها بالاستفاضة وهى النکاح والوقف والعشسق والولاء ؟ فقال 
ابو اسحن : لا تجوز وهو اختيار الشيخ أبى حامد لأنها بهادة على 
عقد لم بجز بالاستفاضة كالشهادة على البيع ٠‏ وقال أو سعبد. الاصطخری 
يجوز » وبه قال آحسد رحمه الله وهو اختیار ابن الصباغ » لأن الناس 
يقولون : عاتشة آم المثومنين عليها السلام زوج النبى صلى الله عليه 
وسلم ونافع مولى عبد الله بن عمر وان لم يعاينوا ذلك وانما حصل لهم 
معرفة ذلك بالسماع والاستفاضة > كما حصل لهم العلم بأن فاظمة 
الزهراء عليها السلام بنت رسول الله صلی الله عليه وسلم وأنها أم ان 
والحسين السبطين الشريفين » فدل على أن ذلك جائر » ولان الشهادة 
بهذه الأشياء ليست بشهادة بالعقود واننا هى شهادة با ملك ا 
بتلك العقود » فهو بمنزلة الشهادة بشهادة على اللك » ولگن هذه الأشياء: 
تناید وتموت شهودها ٠‏ فلو لم يجز الشسهادة فيها الاستفاضة أدى الى 
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وقال آبو پوسف ومحمد : يجوز فى الولاء اذا اشستهر مثل عکرمه 
مولی ابن عباس ۰ 


وقال أبو حنيقة ٠‏ وأصحايه : تجوز ف النكاح والدخول بآن. ذلك 
عض ۱ ی ۰ دلیلنا عليهم ما مضی ۰ ۱ ۱ 0 


فرع ال الاين الملا و تا تست انم 
والعید والفاسق والکافر > ادن الاعتبار بالحكم با لش هادة حال الأداء 
لا حال التتحمل 4 فلم يعتير حال الشاهد حال التحمل ٠‏ 


وان رآی الشساهد رجلا قتل انسانا أو آتلف عليه مالا » أو تبایع ۱ 
رجلان عند رجل وسمعهما جاز آن شهد علیهما وان لم يشهداه ٠‏ وكذلك 
لو خضر شاهد عند رجلين فتبايعا آو تحاسبا عنده وقالا له : لا تشهد 
علتنا فلة أن شهد ¡ عليهما ؛ الأن الاعتبنار بحصدول العلم للشاهد 
بالذى شهد به والعلم قد حصل له » فجاز له أن يشسهد + وان أقر 
رجل.عند رجل بحلى ولم پشنهد على تصسته فهل له آن بشهد علینه ؟ 
فبه وجهان ( آحدهیا ) لا يجوز له أن شهد عليه كما لو سمعه شهد 
بحق مطلق » فلا بجوز له أن بشید على شسهادته من غير آن بستدعبه 
( والثانى ) يجوز .له أن يشسهد عليه وهو الشمور » لأن العلم قد حصل 
لبه بذلك. بخلاف القسهادة على الشهادة فاته يجوز أن يكون شسهد عليه 
« : 


OE ٠‏ وحوز شهادة الختفی عندنا » وهو أن بکون لرجل 
عند رجل حدق يقر له به فى الباطن ويجحده ف الظاهر فأحضر من له 
الحق شاهدين وآخفاهما فى فى موضع وأحضر من عليه الحق وس‌أله 
أن يقر له با عليه بينه وبينه ولم يعلم المقر الشض‌اهدین فأقر له بالحق 
والتساهدان ينظران الى امقر وسمعان اقراره فیحوز هما أن شهدا عليه 
اقراره » وبه قال ابن أبى لیسلی وآبو حنيفة » وقال شريح والشسبی 
والنخعی ا و ر : ان كان الشسهود عليه 
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حلدا باطشا لا یمکن أن بخدع ليقر صسح تحمل الشهادة عليه بذلك 
وان كان ضعيفا پسکن أن يخدع بالاقرار لم يصح تحمل الشهادة عليه . 


: : هبدا تقل أصحابنا العراقيين » وقال الخراساتيون وهو مذهب مالك 
.رحمه الله آنه لا تقبل شهادة الختفی بكل حال » وهو قول الشافعی رحمه 
الله تعالى فى القديم والشسهور من الذهب هو الأول » إلأن طريق تحمل 
الشهادة حصول العلم للشاهد وقد حصل له العلم بما شهد به فقبات 
شهادته كما لو شهد المختفى بالقتل والغصب فانه يقتل بلا خلاف . 


آذا ثبت هذا فاللم للشاهدين المختفيين أن بظهرا للمقر ویضراه 
بآ نا قد شهدا علی اقرارك حتی لا یکذیهما فيعزر لكيل ذلك م. 7 


قال الصنف رحمه الله تعالی . 


قصل ذبجوز أن ,کون الاعمی شساهدا فیما يشت بالاستفاضة 
لان طريق العلم به السسماع والاعمی كالبصسير فى السماع » ویحجوز أن یکون 
شاهدا فى الترجمة لانه بفسر ما سمعه بحضرة الحاکم > وسسماعه كسماع 
النصير » ولا يجوز أن يكون شاهدا على الافعال كالقتل والغصب والزنة 
لان طريق العلم بها البصر ولا بجوز أن يكون شاهدا على الاقوال كالبيع 
والاقرار والنكاح والطلاق اذا كان المشهود عليه خارجا عن بده » ودکی 
عن المزنى رحمه الله أنه قال : يجوز آن يكون شس‌اهدا فيها اذا عرف الصوت 
ووحهه انه اذا جاز آن بروی الحديث. اذا عرف المحدث بالصوت وسسستمتع 
بالزوجة اذا عرفها بالصوت جاز ان يشهد اذا عرف المشسهود علبة 
بالصوت. وهذا خطاً لأن من شرط الشسهادة العلم وبالصوت لا بحسل 
له العلم بالتکلم لان الصسوت پشسبه الصوت وبخالف روابة العدیث 
والاستمتاع بالزوحة لان ذلك يجوز بالظن وهو خبر الو احد واآما اذا حاء 
رجسل وترله فمه على آذنه وطلق او اوعتسق او آقر ويد الاعمی على راس 
الرجل فضبطه الى آن حضر عند الحاكم فشهد عليه نما سمعه مه 
قلت شهادته لانه شهد عن علم وان تحمل الشسهادة على فصل أو قول 
وهو سصر ثم عمى نظرت فان كان لا يعرف الشس‌هود علسه الا بالعين وهو 
خارج عن يده لم تقبسل شسهادته عليسه لانه لا علم له بمن بشید عليه وان 
تحمل الشسهادة وبده فى بده وهو بعسي ثم عمى ولم تفارق بده بده 
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حتی حضر الى الحاکم وشهد عليه قبلت شهادته لانه بشسهد عليه عن 
علم وان تحمل الشهادة على رجل بعرفه بالاسم والنسب وهو بصم 
ثم عمی قبلت شهادته لانه يشهد على من یعلمه > ٠‏ 


الشسرح الأحكام : كل موضع قلنا : لا يصح تحمل الشهادة 
الا بمشاهدة الشهود عليه کالشهادة على القتل والغصب والزنا وما آشبه 
ذلك فلا يجوز أن يكون الأعمى شاهدا فى ذلك بلا خلاف » الأن العلم بهذه 
اللأشباء بحصل من طریق حاسة البصر ؛ والبصر معدوم منه ۰ 


کالشهادة على اللسب والوت والملك المطلق فهل وض للاعمی آن تحسل 
الشهادة فى ذلك فى حال العمی ويؤديها به ؟ فيه وجهان ٠‏ 0000 


قال آکثر أصحاينا : يصح للأعبى أن يتحمل الشهادة فى ذلك ف 
حال العبى وشهد به » لأن العلم يحصل بذلك من طريق السماع » 
والأعمى كالبصير فى الماع وقال الشسیخ آبو حامد : لا يصح منه 
ذلك وهو اختيار ابن الصباغ وقول آبی حنيفة ٠‏ لأته لا يصح له تحمل 
الشسهادة بالسماع الا ممن تعرف عدالته » والأعمى لا يمكنه معرفة 
العدل بالش‌اهدة » فلم يجز أن يتحمل الشهادة عن قول من لا يعرفه ٠‏ 
وآما ما لا بحصل العلم به للثساهد الا بمشاهد المشهود عليه وسماع 
قوله » كالشهادة على البيع وغيره من العقود فلا يصح أن یکون الأعمى 
شاهدا فى شىء من ذلك » وبه قال على بن أبى طالب رضى الله عنه والحسن 
البصرى وسعيد بن جبير والثورى وآبو حنيفة وأصحابه وسوار القاضى 
وعثمان البتى ٠‏ وذهب طائفة الى أنه اذا عرف العاقد وميزه على غيره 
صح أن يكون شاهدا فى هذه الأشياء > وهو قول ابن عباس 
وثریح وعطاء والزهری ورسعة ومالك واللسث والزنی » كمأ بحوز آن 
پستمبتم بامرأته اذا عرف صوتها . قال ابن الصباغ ٠‏ وینبغی أن یکون 
اذا آلف وعرف صوت العاقد أنه بحوز آن شهد عليه بذلك كما 
قال أصحاينا فى شهادته يما شت بالاستفاضة » والشهور هو الأول » لأنها 


۱۹۹ 


شهادة على عقد عدم فيه .رو العاقفد فلم يصح کما لو كانت. 
الشسهادة على العفد بالاستفاضة » ویخالف وطء امرآته لان آمر الواطىء 
بخالف الشسهادة » ولهذاءقال الشسافعی رحمه الله تعالی. : اذا لسن امرآة 
فعرف أنها امرأته ‏ بعلامة فها حل له وطوها ء وان لم يعرف صوتها 


قال أصحابنا : ولأن رجلا لو تزوج امرأة عرفتها اليه امرأة وقالت له : 
هذه زوجتك حل له وطؤها » ومشل هذا فى الشهادة لا يجوز » ویدل على 
أن الوطء أوسع من الحكم:فى: الشهادة ٠‏ ام E‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالی ٠‏ 


فصسل ومن شید بالنكاح ذكر شروطه لان الناس يختلفون ف 
شروطه فوجب ذكرها فى الشبهادة ۰ وان رهن رحسل عبدا عند دجیل 
بالف ثم زاده الفا آخر وجعل العين رهنا بهما وأشسهد الشسهود على 
نفسه أن العين رهسن بالفین » وعلم الشسهود حال الرهن فى الباطن . فان 
كانوا يعتقدون أنه لا يجوز الحاق الزبادة بالدين فى الرهن لم بجز أن يشهدوا 
الا بها جری الأمر عليه فى الباطن » وان كانوا يعتقدون أنه ,يجوز الحاق 
الزيادة بالدين فى ألرهن ففيه وجهان لأحدهما يجوز أن بشسسهدوا بان 
العين رهن آلفین لانهم يعتقدون آنهم صادقون فى ذلك ( والثانى ) أنه لا بجوز 
ان يشهدوا الا بذكر ما جرى الأمر عليه فى الباطن لان الاعتبسار فى الحكم 
باجتهاد الحاكم دون الشهود > . ويم ۱ ۱ 


الشسرح الأحكام : اذا تحمل الشهادة علی.رجل بالفمل 
آو بالقول وهو مبصر ثم عمى وآراد أن دی الشهادة ء فان كان يعرف 
الشسهود عليه بعينه واسمه ونسبه جاز أن يشسهد عليه عند الحاکم » 
وان كان له یغرفه الا بعینه وهو خارج عن يده حال الأداء لم بجز آن بشهد 
علسه ٠‏ وقال آبو حنيفة : اذا تحمل الشهادة وهو يبصر ثم عمى بطلت 
شهادته سواء كان بعرف المشهود عليه بعینه أو تاسمه أو فسية ۰ 
دای البصر معنق لا پزول التکلیف پزواله » فلم يمنع زواله من آداء 
الشسهادة على من يعرفه باسمه ونسيه كحاسة السمع . وآما شهادة 


۱۹۷ 


الأعمى على الضبوط - وهو أن بشهد رجل بصير لا يعرفه الا بعينه 
شعل أو قول وأمبس كه الشاهد بيده ثم عمى الشاهد » وجاء به 
الحاک فشهد عليه بما فمل أو سمع أو وضع رجل فاه على أذن 
الأعمى فأقر ارجل بشىء معروف » أو طلق امرآته ووضع الأعمى بده 
على رأسه وضبطه الى أن أتى به الى الحاكم فيش هد عليه عه 
منه فيقبل شهادته بذلك » ويحكم بها : 


وحكى المسعودى فى ذلك وجها آخر آن شهادته فى ذلك لا تقبل » 
وبه قال أبو حنيفة » والمنصوص هو الأول لأنه شهد بذلك على علم ٠‏ 
وتقيل شهادة الأعمى فى الترجمة » لانه سین ما سمعه عند الحاكم ۰ 

وان شهد بصير عند الحاكم شهادة فقيل آن يحكم بها الحاكم عمى 


التشساهد لم سطل الحاكم شهاد نه وقال آبو حنفة ۳ بطل ۰ دليلنا أن 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


فصل ومن شهد بالرضاع وصف الرضاع وانه ارتضع 
الصبى من ندیها او من لبن حلب منها خمس رضعات متفرقات فى حولين» 
لاختلاف الئاس فى شروط الرضاع » فان شهد انه ابئها من الرضاع لم 
تقبل لان الناس يختلذوا فيما بصم به ابنا من الرضاع »> وان رای 
أمرأة آخذت صبیا تحت ثبانها وآرضعته لم بحز آن شسود بالرضساع أده 
يجوز أن يكون قد اعدت شسینا فيه لبن من غيرها على هيئة الثدى 
فراى ات بعص ات 1 


الشسرح قد مفى الكلام فى تحمل الشسهادة » وآما الكلام فى 
آدائها فینظر فى الشاهد فان شهد بالشکاح فلابد آن بقول : أشهد أنه 
نكحها من ولی مرشد بلفظ النتكاح أو التزویج وقبل الزوج على ان القور 
ينعقد به 0 1 في ذلك الى 


۱۹۸ 


ومن شید بالرضاع لم تقبل شهادته حتی پشهد أنه ارتضع 
م لبنها أو سقى من لبنها وله دون الحولین خمس رضعات متفرقات » 
ووصل اللبن كل مرة الى جوفه لأن الناس مختلفون فى الرضاع الذی 
م ۳ من ذكر ذلك لیحکم الحاکم فيه باحنهاده 
فان قيل : كرف اعتب رتم ف السهادة وصول اللین الى الجوف والشاهد 
لا يعلم ذلك شهادة ؟ قلنا : : انما يعتبر علم الشساهد فيما شهد به 
مشاهدة فيما سکن مشاهدته واما ما لا بسكن مشاهدته به فانما يعتبر 
علم الشساهد فيه من طريق الظاهر » فمتى علم الشاهد ان المرأة ذات 
لبن » ورأى الصبى التقم مديها وحرك شفتیه پمتصه وقتا بعلم من | 
أله یصل الی جوفه فقد حصل له العلم يذلك من طریق الظاهر ء 


فارع فان شید أن هذه آمه أو أخته من الزضاع أو أن 
بينهما رضاعا يحرم له يحكم بهذه الشهادة لجواز آن یفتقفد التحريم 
دما لا بقع به التحريم علد الحاكم » وان رأى امرأة أدخلت صسا تحت 
ثيابها وسمعه يمتص شيا لم بحز له أن شهد بالرضاع لحواز أن 
ل ل ل ل ات 
الصبى بمتص ذلك ۰ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصسل ومن شهد بالجناية ذكر صفتها فان قال : ضربه بالسيف 
فمات أو قال : ضربته بالسيف فوجسدنه متا لم يثبت القشل بشسهادنه 
لجواز أن يكون مات من غير ضربه » وان قال ضربه بالسيف فمات منه 
أو ضربه فقتله نبت القتل بشهادته وان قال ضربه بالسيف فانهر دمه فمات 
مكانه نبت القتل بشسهادنه على النصوص » لانه اذا آنهر دمه فمات عام 
آنه مات من خربه » فان قال : ضربه فاتضح أو قال ضربه بالسيف فوجدته 
موضحا لم تشت اللاوضحة بشهادته 4ا ذكرناه فى النفس » وان قال : 
ضربه فاوضحه شتت الموضحة بسهادته لانه افضساف الموضحة اليه » وان 
قال : ضربه فسال دمه ام تشت الدامية بالشسهادة لجواز أن بكون سیلان 
الدم من غير الضرب وان قال : ضربه فأسال دمه ومات قات نسهادته فى 


۱۹۹ 


الدامية : لانه اض‌افها اليه ولا نقبل ف الوت لانه بحتمسل أن یکون 
الوت من غيره وان قال : ضربه بالسيف فاوضحه فوجدت فى رأسسه 
موضحتين لم بجز القصاص » لانا لا نعلم على آی الموضحتين شهدوا یجب 
ارش موضحة لان الجهل بعینها لیس بجهل لانه قد أوضحه 4 . 


الشبرح وان فالا. : ضربه سیف فا سول رز 
فى اثبات القصاص الا مع زوال الشسبهة فى لفظهما » فان كانت الشهادة 
بالقتل فقالا : شد أنه ضربه بالسيغا فنات آو فوتجسندتاه ميتا لم يثبت 
اوري عاد ی و و 0 


وان قالا : ضربه پالسیف فمات منه آو ضربه بالسیف فقسله بت 
القتل شهادتهما لأنهما قد صرحا باضافه القتل اليه و . 


وان قالا : ضربه بالسیف فآنهر دمه ومات مکانه قال الشسافعی رحمه 
الله : پثبت القتلل بشهادتهما لأن قوله : فانهر دمه يبين أنه مات » وان 
كانت الشسهادة. بالجراح - فان قالا : ضربه بالسيف ب فاتضح رآسه » 
أو فوج دناه موضحا لم تثبت الموض حة شهادتهما لته قد يضريه 
بالسيف ولا يوضحه » ثم تضح رآسه بغير ضربه ٠‏ وان قالا : : ضربه 
بالسيف فأوضحه أو ضر ده بالسيف فاتضح رأسه مشه أو فوجدناه 
موضحا من ضربة تثبت الموضحة بشسهادتهما ؛ لأنهما قد أضافا الايضاح 
الیه » ولابد آن بنمتا الوضحة لبحب القصناص فيا فان كاوق راسه 
موضحتان احتاج الشاهد الى بيان الوضحة التی شهد أنه آوضحه اباها 
فان قالا فى شهادتهما أوضحة موضحة فى موضم کذا من رأسه قدرها 
كذا وكذا قبلت شهادتهما » وان قالا : أوضحه موضحه لا بعلم موضعها 
ولا قدرها لم يجب القصاص + لأنه يتعذر مع الجهمالة بها وجب له آرش 
موضحة » وان قالا : ضربه بالسيف فأسال دمه أو فسال دمه من ضربة 
تثبت الدامية بشهادتهما لأنهما أضافا اسالة الدم اليه ۰ 


فرع وان قالا. : ضر ده ا مات لم تقل 
شهاد تهما قتله لا ها لم يضقا القتل اليه ۰ وان قالا : ضريه. بالسيف 


۱۷۰ 


فأسال دمه فمات منه تشت شهادتهما بالقتل لهما آضافا القتل اليه » 
وان قالا" : ضربه بالسيف فاسال دمه ومات مکانه ٠‏ قال الشافعی رحمه 
الام ع ايد ی و ی ی 
مكانه حبت قلنا : شت القتل بشهادتهما أن انهار الدم کون منه 
الموت فى العادة » وسيلان الدم لا يكون منه الموت ف العادة ٠‏ 


يضقا ا عه ره أن يكون أوضحة غير الجائى . 


فرع وان قالا: E‏ اليد» وكان 
المنسهود عليه مقطوع اليدين فان طلب المجنى عليه القصاص لم يكن 
له ذلك لان الشاهدين لم یمینا اليد » وان طلب دية اليد كان له » 
لان دتها لا تختلف + 


فرع وان شهد آنه ضريه ملففا فقده نصفين فان اثبتنا 
الحياة فقد ثبت القتسل ولا پشسترط أن يقولا : ضريه وهو حى » بل 
يقولان تلفف وهو حى ثم ضربه » فان تلقف ب فان لم شهدا بالحياة ب 
فقد قال فى موضع : شت القتل » وقال فى موضع : لا ثبت القتل ۰ 
فاختلف آصحاننا الخراسانيون فمنهم من قال : فيه قولان ( أحدهما ) 

ست القتل لان الاصل حياة الضروب ( والثانی ) لا شت » لأن الأصل 
ما و ی اال E‏ 
تلفف فى شاب الأموات فلا شت القتل » وان كان ملففا فى ثياب الاحیاء 
ثبت القتل » والأول أصح » لگنا الشافعى رحمه الله نص على أنه لو هدم 
بينا على جماعة فاختلفوا هل كانوا أحياء ؟ على قولين وأصل هذا 
اعتراض الاصل والظاهر ۰ ۱ 


فاذا قلنا : القول قول الولی حلف و ستحق الدیه » ولا بحب القصاص 
سمينه ٠‏ وقال القاضى أبو الطیب : شغی أن بكون ف القصاص قول آخر 


۱۷۱ 


كما فلشاق القسسامة ٠‏ قال ابن الصباغ : ویسکن عندی أن يشرق ينها 
بآن فى القسامة شکرر فيها الایمان وف مسألتنا ينين واحد  ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


قصل ومن نسهد بالزنا ذكر الزانی ومن زنی به لانه قد 
براه على بهيمة فيعتقد أن ذلك زنا » وانداکم لا بعتقد آن ذلك زنا » أو براه 
على زوجته أو جارية آبنه فيظن أنه زنى » ويذكر ضفة الزنا » فان لم 
يذكر أنه أولج أو رای ذکره فى فرجها لم بحكم به لآن زبادا ما شسهد على 
المغيرة عنسد عمر رضى الله عنه ولم بذکر ذلك لم يقم الحد على المغيرة » 
فان لم بذکر الشسهود ذلك سالهم الامام عاسه فان شسسهد ثلاثة بالزنا 
ووصفوا الزنا وشسهد الرابع رام بذکر الزنا لم يجب الحد على الشهود 
علسه » لان البينة لم تکمل » وام بحد الرابع علیبه » لانه ام بشسهد باازنا 
وهل بجب الحسد على الثلاثة » فيه قولان وان سهد اربعة بالزنا وفسر 
ثلاثة منهم الزنا وفسر ترابع بما ليس بزنا لم بحد الكشهود علبه » لانه 
لم تكمل البينة وبجب الحصد على الرابع قولا واحسدا لانه قذفه بالزنا ثم 
ذکر ما ليس بزنا » وهل بحد الثلاثة ؟ على القولن » فان شهد اردمسة 
بالزنا ومات وأحد منهم قسل أن بفسر » وفسر الباقون بالزنا » ام يجب 
الحد على الش‌هود عليه لجواز أن یکون ما شسهد به الرابع لیس بزنا » 
ولا يجب على الشهود الباقين الحد » لجواز أن بکون ما شنهد به الرابع زنا 
فلا يجب الحد مع الاحتمال ء٠‏ ۱ ۱ 1 


قصل ومن شهد بالسرقة ذكر السارق والسروق منسه والحزق 
والنصاب وصفة السرقة لأن الحکم بختلف باختلافها فوجب ذکرها ومن شهد. 
بالردة بين ما سمع منه لاختلاف الناس فیما بصصير به مرندا فلم جز 
الحكم قبل البيان كما لا بحکم بالشسهادة على جرح الشسهود قبل بیان 
الجرح ۰ وهل يجوز للداکم آن بعرض للشهود بالتوقف ف الشسهادة 
ق حصدود الله تعالى .۰ فيه وجهان ( أحدهما) انه لا بصوز لان فيه قدحا 
فى الشهود ( والثانى ) آنه يجوز لأن عمر رضی الله عنه « عرض لزباد فى 
شهادته على القررة » فروی أنه قال « أرجو أن لا يفضح الله تعالى على ' 
يديك احسدا من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم » ولانه يجوز أن 
بعرض للمقر بالتوقف فجاز أن بعرض للش‌اهد 4 ۰ 


1 


آلش‌رح الأحكام ٠‏ وان شهد أربعة على رجل بالزنا سألهم 
ااحاكم عن أربعة أشياء عمن زا به وعن كيفية الزنا وعن المكان الدی 
زنى به » وعن الزمان ( فآما اله ) عمن زنى به فلانهم قد يرونه بطاً 
جارية ولده آو جارية مشتركة بينه وبين غيره فيعتقدون ذلك زنا وليس ذلك 
زنا » آو قد يرونه على تهمة فتعتقدونه زنا ولا يعتقده الحاكم زنا » فان 
ذكر أنه وطىء امرأة آجنبية سألهم عن ( كيفية الزنا ) لانه قد بطؤها 
فيما دون الفرج أو يقبلها أو يلمسها وقد بقع عليه اسم الزنا ولا يجب 
نه الحد ٠‏ فان قالوا رأيناه أدخل ذكره فى فرجها فهذا هو التصریح بالزنا » 
وان قالوا مع ذاك مشل الرود فى المكحلة والرشا فى البثر فهذا زنا ٠‏ 
والدلیل عليسه ها روى آبو هريرة رضى الله عنه أن ماعز بن مالك 
الأسلمى شهد على نفسه عند النبی صلی الله عليه وسلم آنه صاب 
امرآة أجنبية حراما أربع مرات + والنبى صلی الله عليه وسلم یعرض عنه » 
فلما كان فى الخامسة قال له النبى صلى الله عليه وسلم أتكتها ؟ قال : 
نعم » قال : حتى دخل ذاك منك ف ذاك منها مشل المرود فى المكحلة . 
والرشا ف البثر ؟ قال : نعم فقال له : آتعرف الزنا ؟ قال : نعم » فقال : 
با هو ؟ قال : هو آن ينال الرجل من امرأة حراما ما شال الرجل من 
امی‌آنه حلالا » فلما ذکر ذلك قال له النبى صلی الله عليه وسلم ما تريد ؟ 
قال : طهرنی فأمر رسول الله صلی الله عليه وسلم برخمه فاستفسره النبی 
صلى الله عليه وسلم فى الاقرار حتى آتی بالصريح الذی لا يحتمل غير 
الزنا » واذا وجب ذلك ف الاقرار فلأن بحب فى الشهادة أولى ٠‏ لما روى 
أن آبا بكرة ونافما وشبل بن معبد وزياد بن أبيه لما شهدوا على 
المغيرة بن شعبة عند عمر رضى الله عنهم »> صرح آبو بكرة ونافع وشبل 
الز نا عليه ؛ وآنی زياد لیشهد فقال عبر : وأراك شاا وآرجصو 
آلآ فضح الله على يدك رجلا من آصسحاب اللبی صلی الله عليه وسلم 
فقسال زياد : رآیت استا تنیو ونفسا بعلو ورأيت رجلیها على كتفيبه 
كأنهما آذنا حسار ولا أدرى ما وراء ذلك .فقال عير رضى الله عله : 
الله ۳ ٠‏ ودرا الحد عن العبرة » وذلك لآن زيادا لم قر المرآة حتی 
بتحقق منها ولم پر ذكره يولج فى فرجها ء وانما كل ما رآه هو نصفه 

۱۷۳ 


الأعلى ورجليها كأنهما أذنا حمار ؛ ولم بتحقق من هيئته هذه هيئة ملاعب 
آم هيئة زان ؛ لذلك آمر عمر رضى الله عضه بجد الثلاثة » وانما لم یجلذ 
المغيرة الأن زيادا لم صرح e‏ 


( الشرط الثالت )أذ بساآهم عن المكان الذى زنی به » لاهم.قد 
بختله‌ون فیدر عنه الحد ٠‏ 


( الشرط الرابم ) ذکره ابن الصباغ ولم يذكره الشيخ آبو حامد 
آن بسالهم عن الزمان لأنهم قد بختلفون فیدر عنه الحد ۰ 
اذا ثمت هذا فذکر الش‌افعی رحمه الله مسائل فى ذلك ( احداهن ) 
ادا جاء آریس4 ليشهدوا على رجل بالزنا فصرح ثلاثة بالشهادة فى الزنا 
عليه فلا بحد الشسهود عليه لأن البينة لم تکمل عليه ولا يحد الرابع 
الحو ره أيه تورات 


( الثانية ) اذا شقن أربعة بالزا على رجل فسألهم الحاكم عن 

تسیر الشهادة فصرح ثلاثة بالشهادة فى الزنا عليه وفسر الرابع ما لیس 
با فلا بصد المشهود عليه » الأن ا عبر ری 
الرابع قولا واحدا » لته قاذف » وهل بحد الثلاثة ؟ على القولین ۰ 


( الثالثة ) اذا شهد أربعة على رجل بالزئا فلما سألهم الحاکم 
صرح ثلاثة بالشهادة عليه ومات الرابع قبل آن يفسر فلا يحد المشهود 
غلبه »لان البينة لم تکمل ولم بصد الثلاثة قولا و احدا لحواز أن يكون 
ی الرانع زنا ٠‏ 


( الرابعة ) اذا شهد أربعة بالزتا ثم استفسرهم الحاكم ففسروا 
ا یس بز فلا یمد الشهود عليه لام لم يصرحوا بال علي ؛ ویصد 
الشسهود قولا واحدا ل هم قذفة ٠‏ 

( الخامسة ) اذا لم بشسهدوا بالزنا عليه وانما عرضوا بالشهادة 


4 


به فلا بحد الشهود عليه » لأن ما شهدوا به لیس يزنا » ولا بحد الشهود 
لأنهم لم يقذفوه برقا ٠‏ | 

فرع ومن شهد بالسرقة فيشترط فى وجوب القطع على السارق 
أن يذكر الشاهدان السارق والمسروق مله > والحرز والنصاب وصفة 
السرقة » لأن الناس مختلفون فى ذلك وان شهد شاهدان على رجل 
بالسرقة اشسترط آن بذکرا ما سمفا منه لاختلاف الناس فما فضي به 


مرندا ۰ 


فرع وهل بحوز للحاكم أن مرض الشهود فى حدود الله 
تعالى بالتوقف عن الشسهادة ؟ فيه وجهان ( آحدهما ) لا يجوز لان فيه 
قدحا بالشسهادة ( والثانى ) يجوز لا عمر رضى الله عنه عرض لزياد ف 
اتتوقف عن الشهادة على الغيرة ولم ينكر عليه أحد من الصحاية » 
ولأنه يجوز للحاکم أن يعرض للمقر ف التوقف عن الاقرار بدلك فجاز له 
التعریض للشاهد نالتوقف ٠‏ وان قيل : كيف ساغ لعمر رضی الله عنه 
أن بعرض لزیاد فى التوقف عن الشهادة لدرء الحد عن المغيرة وق ذلك 
ایجاب للحد على الثلاثة الشسهود الذين صرحوا بالزنا قبله ؟ قيل : 
ساغ لعفر رضى الله عته الثلاثة معان ) أحدهما ) أن الحد الذى 0 
نحب على المغيرة الرجم » وفيه اتلاف النفس » والذی يجب على الشهود 
هو حد القذف ولیس فيه اتلاف النفس فجاز دفع أعظم الضررين 
بأخنهما ( والثانى ) أن الثلاثة الذين شهدوا على الزنا تركوا أمرا مندوبا 
البه وهو الستر بدليل أن ماعزا رضى الله عنه لما ذكر لهزال أنه 
زنى فقال له : بادر الى النبى صلى الله عليه وسلم قبل أن ينزل الله عز 
وحل ال ك قرآنا فلا آتی ماعز النبى صلى الله عليه وسلم وآخبره 
بقول هزال قال له النبی صلی الله عليه وسلم هلا سترته شوك با هزال ٠‏ 
فلا خالفوا الاندوب غلظ علیهم ( الثالشة ) أن سكوت الرابع عن 
الشهادة لم سقط به الحد عن الشهود عليه لأنه لم يجب بعد » ولم 
يجب به الحد » على الثلاثة » الأن الحد انما وجب عليهم بقولهم ٠‏ 


۱۷۵ 


قال الصنف رحمه الثه تعالی 
باب الش‌هادة على التسهادة 
ونجوز الشهادة على الشهادة فى حقوق الآدميين وفيها لا بسسقط 

بالشسوة من حقوق الله تعالى » لأن الحاحة تدعو الى ذلك غند نعذر شهادة 
لاصسل باوت والرضی والفيبة وف حدود الله تعالى » وهو حد الزنا وحسد 
السرقة وقطع الطريق وشرب الخمر قولان ( أحدهما ) أنه يجوز » لانه حق 
يشت بالشهادة فحاز أن يشت بالشهادة على الشهادة کحقوق الآدميين 
} والثانی ) أنه لا يجوز لان الشسهادة على التسهادة تراد لناكيد الوثيقة 
لیتوصل بها الى انات الحق » وحدود الله تعالى مبنية على الدرء والاسقاط» 
فلم بحز تاكيسدها وتوتيتها بالشهادة على الشهادة » وما بشت بالشسهادة 
على الشهادة بشت بكتاب القاضى الى القاضى » وما لا بشست بالشهادة على 
على الشهادة لا پثبت بكناب القفاضى الى القاضى » لان الكتاب لا يشت 
الا تحمل الشسوادة من جهة القاضى الكانب فكان حكمه حكم الشسهادة على 
e‏ ۰ 


۱ الشسرح الشهادة علی الشهادة جائزة لقوله تعالی : « وأشهدوا 
ذوى عدل منکم » ولم بفرق بين الا شهادة على آصل الصق أو علی ‏ 
شسبهود الحق » ولأن الشهادة فى الأصل .انما جوزت الحاجة البها وهو 
الاستیثاق بالحق لان من عليه الحق قد يموت أو يغيب أو بجحد » 
وكذلك شاهد الأصل قد شب أو سوت أو سرض فدعت الحاجة 
الی الاشهاد.علیه بالتوئیق ۰ 


اذا نت هذا فالحقوق د لله تعالى 3 
للآدميين 4 فتقبل الشهادة على الشهادة ف جميعها كالمال والتكاح 
والطلاق ا سک القذف بلي وغير ذلك ٠‏ 


وال لا تقسل ا على الشهادة فى القصاص وتقبل 
ف غيرة من الحقوق للآدميين ۰ ش 


وقال السعودی : وهو قول مخرج لا من الشهادة على الشهادة 


۱۷۹ 


فى حقوق الله تعالی ولیس بمشهور والدلیل على أن الشهادة على الشهادة 
فى ذلك تقسل أنه حق لآدمی فقيل فيه الشهادة على الشهادة کالیال » 
ولآن الشسهادة على الشهادة انما جوزت للاستیثاق. » وهذا ارم موحود 
فى القصاص وغيره من حضوق الآدميين ٠‏ وأما حقوق الله تعالى فذكر 
الصنف أن الشب دة على الشهادة يقمل منها فيما لا سقط :بالشيهة + 
ولعله آراد السهادة على هلال رمضان وهلال ذى الحجة والشهادة على 
الزكاة فيما يتعلق من الأحكام بالشهادة فيها ٠‏ وأما حقوق الله تعالى 
التى تس قط بالشبهة وهی حد الزنا وحد السرقه وحد قطع إلطريق 
وحد الخمر » فهل تقسل الشهادة على الشهادة ؟ فيه قولان ٠‏ 

(أحدهما ) لا تقبل وبه قال أبو حنيفة » لأنها مندوب الى سسترها » 
وق الشهادة على الشهادة اثباتها فلم يصح ۰ 


( الثانی ) يشل وبه قال مالك رحمه لله 5 الشيخ آبو خامد 
لأن كل ما ثبت الشهادة على الشسهادة کحقوق الادمیین » وما قاله 
الأول سطل دالشهادة فان لها" ی هده ان وان كانت تراد 
للاستيثاق ۰ 


قال این القاص : وق الشسهادة على الشسهادة فى احصان 58 
عليه الزنا قولان کالشهادة على الشهادة فى حد الزنا ( قلته تخريحا ) . 
ویجوز الشسهادة علی السهادة آن الحاکم حد فلان: قولا واحداً ۰ ليان 
هذا حن لآدمى لأنه سقط به عنه الحد و کل حق قبات فيه :الشهادة 
على الشسهادة قبل فيه کتاب القاضی الى القاضی ۰ وکل حن لا تقیل 
فيه الشهادة على الشهادة لا بقیل فيه کتاب القاضی: الى القاضی:ه 
لأن الکتاب لا يشت الا تحمل الشهادة من جهة القاضی الکاتب فکان 
کالشنهادة على الشهادة ٠‏ 


۱۷۷ 
( ۱۲ - الجموع ج ۲۲ ) 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل ولا بجوز الحکم بانشهادة على الشهادة الا عند تمذر 
حضور شهود الاصل باوت أو الرض أو الفيبة » لآن شسهادة الاصل أقوى» 
لژنها تثبت. نفس الحق » والشهادة على الشهادة لا تشت نفس الحق » 
فلم تقبل مع القدرة على شسهود الأصل » والفيبة التى يجوز بها الحكم 
بالشهادة على الشهادة أن یکون شاهد الاصل من موضع الحكم على 
فسافة اذا حضر لم بقسدر أن برجع بالليل الى منزله » فان تلحقه المشقة 
فى ذلك ۰ وآما اذا کان فى موضع اذا حضر آمکنه آن برجع الى بيته بالليل 
لم يجز الحکم بشسهادة شود الفرع » لانه بقمدن على شسهادة شسمود 
الاصسل من غير مشسقة £ ۰ 


الشسرح : الأحكام : ادا شهد شاهدان علی شهادة رحل بصق 
فلا بحوز للحا کم آن _سمع شهادة شاهدى الفرع مع حضور شاهدى 
الأصل » لأن على الحاكم أن بحث عن عدالة شاهدی الفرع »و 
مات شاهد الأصل أو غاب أو مرض مرضا يشق علية ممه الوسول 
الى مجلس الحاكم أو كان محبوسا فى موضم لا يقدر على الوصول 
ا محا س الحاکم حاز للحاكم سماع شهادة شاهدى الفرع عليه 
و ها 
i‏ الشعبى : لا تسع شسهادة شاهدی الفرع الا i‏ 
الأصل ۰ 
دليلنا : أنه قد تعذر حضور شاهد الاصل فحاز سماع شهادة 
شاهدى الفرع والحكم بها كما لو مات شاهد الأصل ٠‏ واختلف أصحاينا 
فى حد عينه شاهد الأصل التی يجوز فيها سباع شهادة شساهدی 
ا والحكم بها ٠‏ . : 


وقال. بعضهم : هو أن يكوان شاهد الأصل فى موضع من موضع 


الحاكم لو حضر منه الى مجلس الحكم » وآقام الشهادة فيه لم يمكنه 
أن يأوى فى الوضع الذى خرج منه ٠‏ فاما دون ذلك فلا سل فيه 


۱۷۸ 


شهادة شاهدى الفرع على شاهدى الأصل ¿ وبه قال 2 دو سف 2 
تصالی : « ولا بضار كاتب ولا شهید » ٠‏ 


وف تکلیف الشناهد السفر پوما الى اللبل آضرار به ٠‏ وقال القاضی 
أبو الطيب : اذا كان بين الشاهد ومود ضع الحاکم مسافة القصر: از 
سماع شهادة الفرع » وان کان سنهما أقل من ذلك لم بجز سماع 
شنهاده الفرع »> وبه قال أبو حنيفة الا أن مسافة القصر. عنده ثلاثة 
آريام وعندنا بومان » لذن ما دون مسافة القصر ف ۾ الحضر ۰ وقال 
الشسیخ آبو حامد : لا عت ر فى ذلك حد ‏ واتما يعثبر لخوف المنسقة 
غالساء فان كان شاهد الأصل لا له مشقه غالبا فى الحضور 
لم اليم مادم شاهدى الفرع عليه » وان کان بلحقفه مشقة 
غالبا فى 1 سمعت شهادة شساهدی. الفرع عليه » وقو له قریب 

من الوجه الأول ب نی قول الشافعى ال عدر عنده ۰ 


ِ الصنف رحمه الله تعالی . 
فصل ولا يقبل فى الشهادة على ا وکتاب القاضی 1 
القاضى. شهادة النساء لأنه لیس بمال » ولا المقصود منه المال وهو مما 
بطلع عليه الرجال فلم بقبل فيه شهادة النساء كالنكاح » ا 


الشسرح الأحكام : ولا تقبل فى الشهادة على الشنهادة ولا نی 
وتان القاضى الى ألقاضى شهادة النساء فى جميع الحقوق ٠‏ وقال 
يو حنيفة رحمه الله : ان كان الق سا تقبل فيه شرادة س ء على 
أصل الحق قبسل فيه شهادة النساء » لأن.عندتا لا تقبل فيه شهادة 
النساء ء فيما ليس نمال ولا المقصود منه المال. ويطلع عليه الرحال 2 
وعلده تقبل ۽ شسهادتهم فى ذلك وقد مضی الدليل عله » والدليل: 
على صحة قولنا ها هنا أن الشهادة على الشهادة ليست يمال ولا المقصود: 
منها المال » وانما هى اثینات قول الشساهد » وذلك مما بطلم عليه. 
الرجال فلم يكن التسيراء فيه مدخل كالقصاص و ۰ + دجکی 


۹ 


ا وجها آخر ان كان یود له ما لا شت شساعد وامراین 
و شىء ۰ 


قال الصثف رجمه الله تعالی 


فصل ولا يشل الا من عدد لانه شهادة فاعتیر فيها السند 
كسائر الشسهادة وان كان نسهود الاصل اثنين فشهد على احدهما 
شاهدان وعلى الآخر شاهدان جاز » لانه بت قول كل واحد منهما 
بشبباهدین > وان شهد واحد على شسهادة احدهما وشهد الأخر على 
شهادة الثانی لم يجز لانه انبات قول بشهادة واحد فان شهد اننان 
على شسهادة احدهما ثم شهدا على شسهادة الآخر ففیه قولان ( آحدهما 4 
ابه بجصوز لانه انات قول آثنين فجاز شاهدین ¢ كالشهادة على اقرار 
نقسسین ( والثانى ) انه لا يجوز وهو اختبار الزنی رحمه الله تعالی » 
لانهما قاما فى التحمل مقام شباهد واحد فى حسق واحد > فاذا شهدا 
فيه على الشاهد الآخر صارا كالشاهد اذا شهد بالحق مرتين » واذا 
كان شسهود الأصل رجلا وامرانين قبل فى احد القولين شهادة اثنين 
على شهادة واحد منهم وان كان شهود الاصسل أربع نسوة وهو فى الولادة 
والرضاع قبل فى اخمد القوقين شهادة رجكين على كل واحد منهن 
ولا سل فى الآخر الا شهادة نمانية يشهد كل اثنين على شهادة واحدة 
منهن وان كان شسهود الاصل اربعة من الرجال وهو فى الزنا وقلنا : قنه تقىل 
الشهادة على انشسهادة في الحدود فان قلنا بقبل شاهدان على شاهدی, 
الأصسل فى غم الزنا ففي حد الزنا قولان ( احدهما ) أنه يكفى شاهدان 
فى انبات شهادة الأربعة كما يكفى شاهدان فى اثبات شهادة اثنين (والثانى) . 
أنه يحتاج الى اربمة لان فیما يشت بائنین. تحتاج شهادة كل. واحد. منهما 
الى السند الذى يثبت به اصل الحق وهو اثنان » واصل الحسق ههنا 
3 يبت 1 فلم تثبت تشت شهادتهم الا بآربعة ٠‏ 


۲ فان قلسا : انه لا يقل فیما يثبت بشساهدین الا اف 
الزنا قولان ( احدهما ) انه بحتاج الى ثمانية لیثبت بشسهادة كل شاهدين 
شسهادة واحد ( والثانی ) انه حتاج الى ستة عشر لان ما یثبت بشاتعدين 
له تثبت کل شاهد الا بما بت به اصل الحق واصل الحق لا يثبت | 
الا باربعة فلا تثبت شهادة كل واحد منهم الا باربعة فيصر الجمیسع. 


تة عشر > ۰ 
وما 


الشسرح الأحكام وهی تتعلق بعدد شهود الفرع ٠‏ وذلك ل 
ان كان عدد شهود الأصل شاهدين فشهد شاهدان على شهادة 
اش الشساهدین ثم شهد شاهدان آخران علی شهادة الشساهد اللإآخر 
نت شهادة شساهدی الاصل بالاجماع أن کل قول منهما قد شت 
شاهدین ٠‏ وال شهد على شهادة کل واحد من شاهدی الاصل شاهد 
دخا تيا ارال ول اجه اكلا ويه ال کر N‏ 
واللخعی ورسعة ومالك والشورى وأبو حنيفة ٠‏ وقال ابن أبى ليلى 
وابن شبرمة وعثمان البتی وعبید الله بن الحسن العتبری واسحاق ۳ 
راهویه : تثبت شهادة شساهدی الأصل ۰ 


دليلنا أن الشهادة على الشهادة ليست يمال » ولا المقصود منها 
الال » وانها هى اثبات قول الشاهد ؛ فلا "يليت فول الشاهد الا 
شاهدين کالشهادة على الطلاق ۰ ۱ 


فر ع وان شهد شاهدان على شهادة آحد شاهدى الأصل 
نم شهد على شهادة الأصل الثانی ففيه قولان ( آحدهما ) لا شتان 
شهادة شاهدی لاصل وانما شتان شهادة آحدهما وهو اختبار 
الزنی » لأن من ثبت به أحد طرف الشهادة لم يجز آن " شت به الطرف 
الآخر كما لو شهد رجل :نحن وکان اضتلا ف ااشسهادة دة ثم شهد 
مع آخر على شهادة أضل آخر فانه لا هبل فهکدا هذا مثله ( والثانى ) 
يشتان شهادة شاهدى الأصل » وبه قال ربيعة ومالك وآبو حنيفة وهو 
الأصح » لأتهماا شهدا على قول اثنين فقبلا كما لو شهدا على اقرار 
رجلين » ويخالف اذا شهد بشهادة وكان أصلا فيها ثم شهد مع آخر 
على شهادة آخر فانها لا تقبل »> لأنه نجر شهادته الثانية تفعا الى 
نفسه » وهو تصدیق شهادته الأولى ۰ > 
اذا نبت هذا فقال الشيخ آبو حامد : أصل هذين القولين هل شهود 
الفرع يقومون مقام شهود الاصل أو لا يقومون مقام شهود الأصل ؟ 
وشت الحق بشهادة شهود الفرع كما يشبت بشهادة الاصل » أو لا بقومون 


الما 


قیام شبهود الأصل فلابد أن يقوم کل واحد من شهود الأصل شاهدان 
منفردان ٠‏ ان قلفا: انهم لا بقومون مقام شهود الأصل » وانما شبتون 
شهادة شهود الاصل حاز أن شهد على شهادة شهود الاأصل شاهدان ۰ 
قال ابن الصباغ : ولا معنى لقوله انهم يقومون مقام شهود الأصل »> 
وما شت الحق بشهادة شهود الفرع لأهم لا شهدون e‏ 4 وانما 
شثبتون شهود الأصل ۰ 


۱ واد نم اهلك Ea‏ 


فرع اذا قلا : ان شهود الاصل شاهد واحد وامرآتان _ 
فان قلا : ان قول کل واحد من الشاهدین لا يشبت الا بشاهدين لم 
شت قول کل واحد من هذین الشاهدين » فنفتقر الى ستة شهود + 
ان قول الش‌اهدین معا يثبت قول الرجل والرآنین بشاهدين آیضا ٠‏ 


والولادة | خالن فلا : ان قول کل واد من شاهدی الأصل لا شت 
الا بشاهدین لم يثبت قول كل واحد من النساء الا بشاهدين ٠‏ 


1 وان قلنا 0 ثبت قول الشاهدن بشاهدین ىت قول الاریع در ۰۰ 


. وان شهد ا 5 شهادة رجل أن هذه الدار 
زد ثم شسهدا علق وا رت آخر ان الدار بعيتهاا لعمرو ٠‏ قال 
الشیخ أبو حامد : قبل قولا واصدا » فيكون قد ثبت لزيد ف الدار 
شساهد » ولعمرو فیها شباهد لا هما. شتان قول کل واجد من الشاهدين 
لواحد 4 ولا تناقض .ىق تبهادتهما ۰ وان شسهد شناهدان آن :هذه الدار 
لزيد ثم شهدا أن هذه الدار. لعمرو كان ذلك تناقضا ورجوعا عن 
الثسهادة الأولى ٠ ٠‏ ۱ 


ر 5b‏ اد اثبات شنهادة الشهود فى الزنا الشهادة ی 
فان قلا : أن الحدود لله تعالی لا تقبل فیها الشهادة على الشهادة بت 


A۲ 


فلا تفريع عليه ٠‏ وان قلنا : تقبل فیها الشهادة على الشهادة ٠‏ فان قلنا : ان 
قول شاهدی الاصل فى غير الزنا ثبت شاهدین ففی القدر الذی بشت به 
شهاد شهود الزنا قولان ( آحدهما ) شت قول الأربعة شاهدین كما 
شت قول الشاهد فى غير الزنا شاهدین » فعلی هذا یکون عدد شهود 
الفرع آقل من عدد شهود الأصل ( والثانی ) أنه لا بشت قول الأربعة 
الا بأربعة » لن صل الحق ها هنا لا شت الا بأربعة » فافتفر الى ذلك 
العدد فى اثبات قول الأربعة » كما أن قول الشساهدین فى غير حد الزنا 
لا شت الا اثتین ٠‏ فان قلشا: ان كل واحد من شاهدى الأصل فى 
غير الزنا لا شت الا بشاهدين فها هنا قولان ( آحدهما ) لا بشت قول 
كل واحد من الأربعة الا بشاهدين كما قلا فى الشساهدين فى غير 
الزنا » فيكون عدد شهود الفرع على هذا ثمانية ( والثانى ) لا شت 
قول كل واحد من الأربعة الا بأربعة لأن الحق الذى ثبت بشاهدين 
لا شت قول كل واحد من الش‌اهدین الا بالعدد الذى يثبت به أصل, 
الحق » وأصل الحق ها هنا لا يثبت الا بأربعة » فلم يثبت قول كل واحد 
من الأربعة الا بذلك العدد شکوان عدد شهود الفرع هاا هنا ستة عشر » 
فبحصل فى هذه الشهادة على الشهادة فى الزنا خسة آقوال ( أحدها ) 
لا تقبل فيه الشسهادة على الشهادة ( والثانی ) بقبل فيه الشاهدان على 
شهادة الأربعة ( والثااث ) لا تقبل الا أربعة على الأربعة ( والرابع ) 
لا تقبل الا ثمائية فى الشهادة على الأربعة ( والخامس ) لا تقبل الا ستة 
عشر على الأربعة ۰ 


قال المصنف رحمه الله تعالی 


قصل ولا تقبل الشهادة على الشهادة حتى يسمى شاهد 
الفرع شاهد الاصل بما يعرف به » لآن عدالته شرط . فاذا لم تعرف لم 
عدالته فان سماهم شهود الفرع وعدلوهم حكم بشهادتهم لانهم غير متهمين 
في تعديلهم » وان قالوا : نشهد على شهادة عدلين ولم بسسموا لم بحكم 
شهادتهم » لأنه يحون أن يكونوا عدولا عندهم غير عدول عند الحاكم » ۰ 


۱۸۳ 


الشسرح الأحكام : اذا شبهد شهود الفرع على شهود الاصل 

را بشهادتهم حتى يعرف الخاکم عدالة شهود الفرع والأصل 6 
أن معرفة عدالهة الشهود شرط فى الحكم بعدالة شهود الفرع قبل 
الحاكم شهادتهم فى ذلك كله بلا خلاف » لأن شهود الفرع غير متهمين 
فی تعد للم م لشاهدى الأصل ۰ وان قال شهود الفرع : شهد على شهادة 
عدلين و بم يسموها لم بحز الحکم بهده الشهادة حتى سمعوا شاهدی 
الأصل » وبه قال أكثر آهل ال الا شريحا فانه قال محكم بهذه الشهادة ٠‏ 
وهذا خطأ لأن النام ی تختلفون فى تعدیل الشسعود وقد بكون شاهدا 
الأصل عدلین عاك 3 الفرع > ولا يكونان عدلين عند الحاكم » ولايد 
من تسمتهما کک کک » وان 0 قد تجرح شهود ا 
قاذا لم بره م ببکنه جرجهنا ۰ 


فرع اذا ي مو الفرع شاهدى الأصل ولم تعدلوهما 
فان الحاكم سسمع سمح هذه الشهادة ويسأله عن عدالة شاهدى الأصل 
ويه قال آکش آهل العلم ٠‏ وقال الثورى وأبو بوسف : اذا لم مد لو هما 
م يمع الحاكم شهادتهم ۰ دلبلا أنها شهادة فحاز اا ٠‏ وان 
لم يعرف عدالة الشهود كشهود الأصل ٠‏ 


قال | الصنف رحمه الله تعالی- 


۱ فصل 9 تصح تعمل الشسهادة ع لى الشسهادة ألا من ثلائة 
اوه ( آحدها ) أن إسسويع رحلا تقول : أشهد أن لفلان على فلان کنا 
مضافا الى سيب يوجب امال من نمن مبيع أو مهر لانه لا بحمل مع ذکر 
السب الا الو جوب ( وااثانی ) أن سسمعه شهد عند الحاکم على رحسل 
L4‏ و الا يما بلزم الحكم به ( والثالث ) آن. بسترعبه 
رجحل بان بقول : آشهه أن لفلان على فلان کذا فانسسهدوا على ننسبهادتی ٠‏ 
الا علی نی 0 اذا سسمع رحلا فى دکانه او طريقه بقول آشهد ان لفلان: 
بذلك يسترعبه الا على وا لان ع و نبقة والوئیقه . ل تکون 


عليه مع الاحتمال وان سسمع رجلا يقول لفلان على الف درهم فهل ا 
۱۸۶ 


٠‏ أن يشهد عليه بذلك فيه وحهان ( احدهما ) وهو قول ابى اسحاق أنه 
لا يجوز أن بشهد عليه كما لا يجوز أن بتحمل الشهادة عليه ( والثانى ) 
وهو المنصوص أنه يجوز أن بشهد عليه والفرق بينه وبين التحمل أن المقر 
يوجب الحق على نفسه فجاز من غير استرعاء والشاهد يوجب الحق على 
غړه فاعشر فيه الاسترعاء وان الشهادة اكد لانه بعتيو فيها العدالة 
ولا بعبر ذلك فى الاقرار ۰ 


الشسرح وتحمل الشهادة على الشهادة يصح من أربعة وجوه 
ر وبحددها الصنف بثلاثة وما عداها لا يصح » ( أآحدها ) أن یسمع 
رجلان » رجل بشهد لرجل بحق مضاف الى سبب يقتفى وجوب الحق 
مثل أن سمعه يقول : ان لفلان على فلان كذا من شمن مبيع أو أجرة ». 
لأن مع ذكر المسبب لا يقتضى غير الوجوب ٠‏ 


( الثانى ) أن يسمع رجلان رجلا يشهد عند الحاكم لرجل بحق 
على آخر » فيج وز لهما آن شهدا على شهادته » وال لم سسترعهما 
ولا أضاف الحق الى سبب » لأن الشهادة عند الحاکم لا تكون الا بحق. 
واجب ٠‏ قال المسعودى : وكذلك بحوز لهذا الحاكم أن شهد على شهادته 
عند حاكم آخر اذا عزل ۰ قال : وكذلك اذا سمع رجلان رجلا شهد 
لرجل بح فحكم لهما سواء قلنا : ينفذ حكمه آو لا ينفد ء 


( الثالث ) اذا استرعاهما على الشهادة بأن يقول رجل لرجلين : 
آنا آشهد أن لفلان على فلان كذا فاشهدا على شهادتى » أن الاسترعاء 
وثيقة » والوثائق لا تكون الا على واجب ٠‏ وحكى ابن الصباغ أن من 
أصحاينا من قال : لابد أن تقول ف الاسترعاء : أشسهدا على شهادتى 
وعن شهادتى لتكون آدنی فى التحمل والأداء ٠‏ وهذا كاختلاف أصحابنا 

فى المزكى هل يحتاج أن يقول : عدل على ولى ٠‏ أو مكفه أن يقول : 
عدل : وقد حكى المسعودى عن بعض العلماء ما يوافق هذا فقال : . 
لاد أن قول ف الاسترعاء : اشهد على شهادتى » واذا استشهدت نت 
فاشهد » والأول أصح » لأن الغرض زوال الشبهة ٠‏ 


۱۸۵ 


:واذا آذن له فى التحمل فقد زالت الشنبهه أن التحمل للأداء + .. 


( والرابع ) حكاه اين القاص والمسغودى : أن بسح زحل رجلا 
بسترعی غيره على شهادة فيجوز للسامع آن بشسهد بها » وان لم يسترعة 
علبها لأنه لما استرعى غيره دل على أنه ما استرعاه الا على واجب فحاز 
له الشسهادة عليها كما سمع رجل رجلين تبايعا فله أن بشهد عليهما وان 
لم يشهداه » فآما اذا سمع رجلان رجلا بقول : أشهد أن لملان على 
فلان کذا غير مضاف الى سبب ؛ ولم بسترعهما » وكان بغیز حضنور 
الحاکم فلا بجوز لهما أن شهدا على شهادته بذلك وعلله الشافعی ء 
أنه يحتمل آنه بحتمل أنه آراد أن ذلك واجب عليه ویحتمل غين واجب 
عليه ؛ بل من وعد وعده به فام يصح تحمل الا علنه لذلك. 6 
وعلله أصحابنا أن قولنا : أشهد » بحتمل آنه آراد الشهادة عليه بالحق » 
ويحتمل أن قوله : آشسهدا علم ذلك بالسماع فلم يجز أن نتحمل الشهادة 
عليه بذلك ۰ هذا مذهبنا ٠‏ وقال آمو حنيفة وآصحابه : لا يجوز أن نتحمل 
الشسهادة على الشهادة الا آن بسترعبه على الشهادة » وأما بغير ذلك 
فلا يصح ۰ ودلیلنا عليه ما مضی ۰ ۱ 


قال المصثف رحمه الله تعالی 


فصل واذا اراد شاهد الفرع أن يؤدى الشسهادة اداها على ' 
لصفة التی تحملها فان سمعه يبشسهد بحق مفساف الى سبب يوجب 
الصق ذکره وان سسمعه بشهد عند الحاکم ذکره وان شسهده شاهد 
الاصل على تسهادته أو استرعاه قال آسهد أن لفلان على فلان كد" 
واشنهدنی على شهادته . ۱ ۱ 

فصلل وان رجع شسبود الاصل قبل الحكم پشسهادة الفرع: 
بطلت شهادة الفرع » لانه بطل الاصسل فبطل الفرع » وان شهد شسهود 
الفرع حشر شود الاصسل قبل الحکم لم بعكم بشهادتهم لانه قدر علی ‏ 
الاصل فلا يجوز الحكم بالبدل والله أعلم > . i‏ 


الشسرح الأحكام : اذا قال شساهد الأصل ارجلين : أشهد 


181 


آنی آسهذ آن لفلان على فلان کذا نص فيه للشافمی رحمه الله الا أن 

أنا حنيفة قال : لا شهدان على شهادته الا أن قول : اشهدا على شهادنی 
أن لفلان على فلان كذا فقد أمزهما بالشهادة ولم سسترعهما ٠‏ وقال 
آبو بوسف : يجوز لهما أن يشهذا على شهادته لأن معنى قوله ذلك 
اشهدا غلی شهادتی ء قال ابن الصباغ : وهذا أشيه ٠‏ 


على فلان كذ ا > دصر من e‏ تحمل ات علي 1 
لأنه لم يسترعه على الشهادة ٠‏ 


فرع فى كيفية آداء شهود الفرع 

دی شاهدا المرع ين و بضتها 0 ارب الذدی 
بقول : أشهد على شهادة فلان أن لملان على فلان كذا من ثمن مبيع 
أو أجرة أو غير ذلك مما سسمعه لضفه اليه ۰ 


وان سمه هد عند الحا کم آو الحکم وک ذلك + وكدلك اذا 
استرعاه أو استرعى غبره ذكر ذلك ف الأداء لودی الشهادة كما حملها ۰ 


فرع واذا شهد شاهدا ال على عين. رجل وشاهد 
الفرع يعرف عينه ولا يعرف تسه واسمه كانه لا شهد الا على عبنه 
فحسب » وان كان عرف اسمه ونسيه کان له أن شهد على اسمه 
ونسبه » وان آشهداه على الاسم والنسب وکان شاهد الفرع لا يعرف 
غير الشسیود له والشسهود عليه فاته بشسهد على الاسم والنسب وکان 
ناهد الفرع لا يعرف غير الشسهود له والشهود عليه ٠‏ انه لا بعرف 
غير الاسم والنسب قال السعودی : وکل من جاءه وادعی آنه فلان این فلان 
عليه أن دی الشهادة له ثم شظر القاضى فان أقر الخصم أنه هو فلا کلام» 
وان تناكر! فعلى المدعى اقامة البينة على اسمه ونسبه » فاذا آقام البينة 
على ذلك حکم ا ۱ 


AY 


فرع وان شهد شاهدان على شهادة رجل عند غسته أو مرضه 
ففيل أن يحكم الحاکم شهادة شساهدی الفرع حضر شاهد الاصل لم 
بجز الحکم بشهادة شاهدی الفرع حتی يسال شاهد الاصل » 
لد نه انما جاز الحکم شهادة شاهدى الفرع لتعذر سسماع الشهادة من 
شاهدی الاصل وقد قدر علیها كما يجوز التيمم لعدم الماء مع وجوده » 
وان شهد رجلان على شهادة رجل فقتل أن بحکم الحا کم شهادتهما 
رجع شاهد الاصل أو فسق فلا جوز الحکم بشهادتهما » لأن شاهد 
لاصل لو رجع أو فسق قبل الحکم بشهادته لم يجز بها وكذلك شاهد 
الفرع ۰ ۱ ۱ 


فرع وان خرس شاهد الاصل أو عمی قبل الحکم بشهادة. 
شهود الفرع عليه جاز الحكم بشهادة شهود الفرع عليه » لن ذلك 
لا يوثر فى شسهادته والله تعالى آعلم بالصواب وله الحمد والمنة على كل 
ناك 00 

قال الصنف رحمه الله تعالی 
باب اختلاف أأشهود فى الهادة 


اذا ادعی رجل على رجل ألفين وثسهد له شاهد انه اقر له بالف 
وشهد آخر أنه آقر بالفن »> ثبت له آلف بشهادتهما » لانهما اتفقا على انباتها 
وله آن بحلف مع شاهد الألفين ويثبت له الالف الأخرى » لانه شسهد له 
يها شساهد ٠‏ وان ادعی الفا فشسید له شساهد بالف وشسهد آخر بالفئ ` 
ففيه وجهان ( احدهما ) أنه بحلف مع الذى شهد له بالالف ويقضى له 
وتسقط شهادة من شهد له بالالفن لانه صار مكذبا له فسقطت شهادته 
لسه فى الجميع ( والثانى ) أنه بشت له الالف بشهادتهما ويحلف ویستجق 
الآلف الاخری ولا بصير مکنبا بالشسهادة لآنه. يجوز أن يكون له حق ويدعى 
بعضه ويجوز أنه لم يعلم آن له من يشهد له بالالفین » ٠‏ .ا 


الشرح الأحكام : اذا ادعی حل على رح ألفين وأضاف 
کل آلف الى سیب فاأنکر فآقام: شاهدين فشسهد احدهما له بالف مضاف 
الى اينيك کت ادق عه الثانى له بالألف الأخرى + لم تنم الشهادة 


۱۸۸ 


على أحد الألفين » لأن کل واحد منهما شهد غير الذی شهد به الآخر ؛ 
وكذلك اذا ادعی عليه آلفین من سكتين ( عملتین مختلفتین ) فشهد يكل 
الألف شاهد فانه بحلف مع کل واحد من و يسنا وستحق 
الألفين لما ذکرناه م , 


فآما اذا ادعى عليه آلفین سبب واحد وأطلق » فشنهد له شاهد 
بألف. وشهد له شاهد بألفين وأضافا الى السبب الذى أضاف الدعوی 
اليه آو آطلقا آو اضاف آحدهما الی ذلك المت وآطلق ا + 
فان البينة قد تمت على آلف ويحلف مع الشاهد الثانی الذی شهد 
بألفين وستحن الألف الثانی وبه قال مالك رحمه الله وقال آبو حتيفة : 
لا تتم له البينة على الألف كما لو آضافا الى سببین مختلفين ۰ 


3 1 شا آنهما مالاان من فوع واحندك غبر مضافن الى سین م ختلفر 
فاذا شهد به اثنان ثبت الأقل منهما » كما لو شهد آحدهها: بالف 
والآخر بالف وخمسمائة فانه وافقنا على ذلك ٠‏ 


فرع وان ادعى على رجل آلفا فاتكره فآقام شاهدين فشهد 
آحدهما له لف وشهد الاخر بألفين فوجهان ۰ 


( أحدهما ) يصح شهادة من شهد له بالألف » لا نه شهد له سا 
ادعاه » وشطل شهادة من شهد له بألفين » لأته مكذب له فعلی هذا بحلف 
م شهد. بالألف 


( والشانی ) ثبت له الألف. التى ادعاها بشهادتهما لأنهما اتفقا 
علیها » وله أن بحلف مع الذى شهد بالألف الثانية لأنة غير مكذب له » 
لأن من له حق بجوز أن يدعى بعضه ونترك بعضه لعلمه آن من له عليه 
الحق يقر له به » أو يجوز أنه لم بعلم آن هناك من يشضهد له به ٠‏ 
قال. المسعودى : وان ادعى على رجل كلما فا نکره فأقام شاهدين فشهد 
آحدهما أنه آقر له بالف وشهد آخر أنه آقر له بألف ولكن قضی منهما 


۱۸۹ 


خمسمائة ففیته وجمان ( آخدها ) يثبت خمسمائة لأن شهادتهما اتفقت 
علیها ( والثانی ) لا بثبت لأتهما لم یتفقا على ما :بدعيه الذعی م ‏ ۱ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 
قصل وان نسهد شاهد على رجل أنه زنی بامراة فى زاوية 
من بيت وشهد آخر أنه زنى بها فى زاوية انية وشهد آخر أنه زنى بها 
فى زاوية نالئة وشهد آخر أنه زنى بها فى زاوية رابعة » لم يجب الحد 
على الملسهود علسه » لانه لم تكمل البيئة على فعل ژاحصد وهل بجحب 
حد القذف على الشهود ؟ على القولين وان شسهد اثنان آنه زنى بها وهی 
مطاوعة وشسهد آننان آنه زنى بها وهی مكرهة لم بجب الحد عليها لانه لم 
تكمل بينة الحد فى زناها » وآما الرجل فالذهب آنه لا يجب عليه الحد »۰ 
وخرج ابو العباس وجها آخر أنه بجب عليه الحد لأنهم اتفقوا على أنه زنى 
وهذا خط » لأن زناه بها وهی مطاوعة غير زناه بها وهی مكرهة » فصار 
كما لو شسهد آثنان آنه زنى بها فى زاوية 'وشهد آخران أنه زنی بها فى 
ناوية آخری > . 5" 1 ۱ 


الشرح ادا شهد أربعة على رجل أنه زنی بامرأة فى ست 
فشهد کل واحد منهم أنه زنی بها ى زاوية غير الزاوية التى شسهد الآخر 
أنه زنى بها » أو شهد اثنان آنه زنی بها ف زاوية وشضهد آخران آنه: 
زنی بها فى زاوية آخری فانه لا يجب الحد على المشهود عليه » وهل بحب 
خد القذف على الشهود ؟ على قولين ٠‏ ” . ۹ 


وقال آبو حنيفة : القياس أنه لا بحب الحد على الم موود عليه » 
ولكن بح عليه الحد استحسانا ٠‏ دليلنا أن الشهادة لم تتم على فعل 
و فلم یجب الحد على الشهود عليه كما لو سهد اثنان آنه زنى بها 
فى الغداة وشهد آخران أنه شهده زنى بها فى العثى ٠.‏ 


۳۹ 


رع وان شهد اثنان أنه زنی بها فى البصرة وشبهد 
آخران أنه زنى بها فى الكوفة لم يجب الحد على الشهود عليه » وهل: 
بص الصد مر الشهود ؟ علی قولین. . ۱ . 


۱۹۰ 


. وقال آبو حنيفة : لا يحب الحد على الشهود » ومذهبه أن الشهود 
اذا تقص عددهم وجب عليهم الصد ؛ قال : لأن عددهم ها هنا قد كمل 
فلم بحدوا _ وهدا غلط لأن عددهم لم يكمل على فصل واحد. » واثما 
کمل على فعلین : فهو كما لو نقص عددهم ٠‏ 


فرع وان شهد اتان على رجل أنه زنی بامرآة وهی 
ا آخران أنه زئی بها وهی مکرهه فلا خلاف أنه لا بحب 
الحد على الراة » لأن البينة لم تكمل فى حقها ء وآما الرجل فنص 
الشافعى رحبه الله أنه لا يحب عليه الحد » وبه قال آنو بوسف ۰ وقال 
آیو العباس بن سريج : يجب عليه الحد »“وبه قال آبو حنيفة » لأن حكمه 
اذا طاوعته آو أكرهها لا يختلف ٠‏ ووجه الذهب أن البينة لم تکل علی 
فمل واحد » لأن زناه بها وهی مظاوعة غير زناه بها وهی مكرهة » فهو 
كما لو شهد اثنان أنه زنى بها فى بیت وشهد آخران أنه زنى بها فى 
د ونا الق فالدى كي از رشان اف ووت اليد 
عليهم للمرآة القولين » وأما وجوب الحد عليهع لتحيل قان فليا : 
لا بحب عليه الحد كان فى وجوب الحد له عليهم القولان ٠‏ وان قلنا : 
يجب عليه الحد لم يجب عليهم له حد قولا واحدا ٠‏ 

قال الصنف رحمه الله تعالى 

قصل وان شهد شاهد أنه قذف رحلا بالعربية وشهد آخر 
آنه قذفه بالعجمية أو شهد أحدهما أنه قذفه فى يوم الخميس وشهد 
آخر أنه قذفه يوم الجمعة لم يجب الحد » لانه لم تكمل البينة على قذف. 
واحد » وان شسهد آجدهما أنه آقر بالعربية آنه قذفه وشهد آخر انه آقر . 
بالعجمية أنه قذفه أو شهد احدهما آنه آقر بالقذف يوم الخمیس. » وشهد 
الآخر آنه أقر بالقذف بوم الجمعة » وجب الحد لآن الفر به واحد وان 


اختلفت العبارة فيه » . 


الشسرح للأحكام : اذا ادعی على رجل أنه قذفه فأفكر وأقام 
الدعی شساهدین فشهد آحدهما أنه قذفه بالعربية وشهد الاخر أنه قذفه 
بالعجمية » أو شهد آحدهما آنه أقر بقدفه يوم الخسیس وشهد الاخر 
أنه آقر بقذفه يوم الجمعة لم يجب الحد » أن اه لم تكبل على يدق 
واحد ۰ وان شهد أحدهما أنه أقر بالعربية أنه قدفه وشهد الآخر أنه 
آقر بالعحمية أنه قذفه أو شهد آحدهبا آله آقر يوم الخميس أنه قذفه 
وشهد الآخر آنه آقر يوم الحمعة أنة قذفه وجب الحند ؛ لأن القر به 
وااخد 4 وان وت العبارة عنه أو اختلف وقت الاقرار + 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


ت ون شوو ا 
غذؤة وشهد آخر انه سرق ذلك الكبش بعینه غشية لم يجب الخد » 
لاته لم تكمل بينة الحد غلی سرقة. واحدة » وللمسروق منه آن يحلف 
ويقضى له بالغرم » لان الفرم یثبت بشساهد ويمين » فان شهد شاهدان 
آنه سرق کشا آبیض غدوة وشهد آخران آنه سرق منه ذلك الكيش 
یعیثه عشية » تعارضت البینتان ولم يحكم بواحدة منهما » وتخالف 
اسسئلة شلها » قان کل وأحد من الشاهدين لیس بسينة والتعارض 
لا يكون فى غير بينة » وهنا کل واحد منهما بيئة فتعارضا وسقطتا ۰ وان 
شهد شاهد أنه سرق منه كبشا غدوة وشهد آخر آنه سرق منه كبشا 
عشية ولم يعينا الكيش .لم يجب الحد » لانه لم تکمل بينة الحد وله ان 
. یحلف مع أبهما شاء » ویحکم له » فان ادعی الکبشین حلف مع كل واحد 
منهما يمينا وحکم له بهما لانه لا تعارض بینهما » وأن شهد شساهدان 
أنه سرق كبشا غدوة وشهد آخران أنه سرق مله كبشا عشسية وجب 
القطع والفرم فيهما » لانه كملت بيئة الحه والفرم وان شسهه ساعد 
انه سرق نوبا وقیهته نهن دبنار وشهد آخر أنه سرق ذلك التوب وقيمته 
ربع دينار » لم يجب القطع » لأنه لم تكمل بينة الحد ووجب له الثمن » 
٠‏ لانه انفق عليه الشاهدان » وله آن بحلف على الثمن الآخر زبحکم له 
لانه انفرد به شساهد فقضی به مع اليمين وان آتلف عليه وبا فشهد شاهدان 
او ب E‏ ا ری ی كي لعو م ن البينتين 


تلغیها فسقطت > . 


۱۹۲ 


آلش‌رح قال السافعی رحمه الله : « ولو شهد أنه سرق من 
هذا البیت كبشا لفلان بكرة » وقال الأخر عشية أو قال آحدهما : الکیش 
الأبيض وقال الآخر : الأسود لم يقطع » وجملة ذلك آنه اذا شهد 
رجل أن فلانا سرق من فلان كبشا غدوة وشهد الآخر أنه سرق منه 
ذلك الك عة أي نهد تا رة تکفا ايفن 
وقت الزوال وشهد الآخر أنه سرق كبشا أسود ذلك الوقت » فهما 
شهادتان سرقتين مختلفتين » لأنه لا سکن أن سرق کشا واحدا 
بالغداة و بالعشی > ولا سكن أن يكون أبيضش سود » فلا بحب القطع 
على المشهود عليه » لأن البينة لم تنم على سرقة كبش » ولکن يحلف 
المشهود له مع أى الشاهدين شاء » ويحكم له بالکبش ٠‏ 


فسسرع وان شهد رجلان أنه سرق منه كبشا من صفته كذا 
وكذا بالغداة وشهد آخران أنه سرق منه ذلك الكيش بعينه بالعثی 
فا شسهادتان متعارضتان ؛ فلا یحکم للمشسهود بشی ۰ والفرق بینها 
وین الأولى أن الشاهدين حجة يثبت ها الحق > وقد عارضها مثلها 
فسقطتا » وف الأولى الشاهد الواحد ليس بحجة فلم بقع فيه تعارضه 


فرع وان شد رل أنه شرق امته: کا بالغداة ولم 
صف الکیش وشهد آخر أنه سرق كيشا بالعثی » ولم يصف الكبش ۰ 
أو قال أحدهما : انه سرق منه بالغداة کشا أبيض وشهد الاخر آنه 
سرق منه بالعثی كيشا أسود فهما شهادتان بکیشین » فلا يجب على 
الشسهود عليه القطع » لأن البينة لم تنم على كبش وللمشهود له أن 
يحلف مع كل واحد من الشاهدين ویستحق الکبش ٠‏ ۱ 


فرع اذا شسهد وجلان آنه سرق منه كبشا أبيض . بالغداة 
ولم بصفا الکبش » وشهد شاهدان آنه سرق منه كبشا بالعشی ولم. . 
صفا الكبش أو شهد رجلان آنه سرق منه كبشا آبیض بالفداة » 
وشهد آخران أنه سرق منه كبشا أسود بالعشی فقد تمت البینتان ' 


14۳ 
٠‏ ( ۱۳ الجموع ج ۲۳ ) 


على سرقتين » فيجب على السارق القطع » ویجب عليه غرم الکش 
قال الشسیخ أبو حامد : وان شهد شاهد أنه سرق منه كبشسا وشهد 
آخر أنه سرق منه كبشين فيجب القطع على السارق » اذا كان قيمة 
كل واحد من الكبشين نصابا » لأنه قد شهد سرقة النصاب شاهدان » 


وللمشهود د له أن یطف مع الشاهد الثانى » وتجب له ضمان الكبشن 
الغا 
نی ٠‏ 


فرع اذا شهد له شاهدان آنه سرق منه كبشا وكيد 
hS‏ 
شاهدان » ویص القطع على الشهود علينه لت + ومن آصحا نت من صحف 
وقال : : آراد الشسافغى رحمه الله بذلك كبشا وهذا خطاً » بل آراد كبشا 
بالشسین المعجمة » لأنه قال فى الأم كبشا آقسرن » والحكم لا يختلف 
ا سمي سل اميم 
تصایا فيجب به القطع «. 


فرع وان شهد رجل أنه شرق من رجل وبا من صفته 
کذا وكذا "وقيمته ربع دینار وشهد أنه سرق منه ذلك الوب بعينه 
م : تمن دينار فان القطع لا بحب على الشسهود عليه » الأن البينة لم 

تتم على سرقة ما قيمته نصاب » وبحب على المثسهود عليه ثمن دنار » 
أن الشس‌اهدین قد اتفقا عليه للمشهود له أن بطف مع الشاهد الذى 
شهد أن قيمته ربع دينار » وبحب له ثمن آخر » وان شهد رجلان على 
رجل أنه سرق من رجل ثوبا من صفته كذا وقيمته ثمن دينار » وشهد 
آخران آته سرق ذلك الثوب بعينه وقیمته ربع دینار » فان القطع لا يجب 
على المشسهود عليه » لأن البينة لم تکمل على سرقة ما قیمته ربع دينار » 
ولا يجب .على الشتهود عليه الا تمن دنار » وبه :قال أحمد رحمه الله ٠‏ 
. وقال آبو حنيفة رخمه الله + يجب عليه ربع دنار وکذلك الخلاف. اذا 
آتلف :عليه وا فشهد رجلان أن قيمته ثمن دينار وشهد رجلان أن 
قبمته ربع دينار دليلنا آن الض‌اهدین اللذين شهدا أن: قيمته من دينار. 


۱۹ 


نفيا أن تكون فیمته دینار نفد تعارضت البینتان فى الثمن الثانی فسقط 
وثیت ما اتفقا عليه ۰ فأما اذا شهد رجل أنه سرق منه وبا أبيض 
نفيا أن تكون فيمته ربع دينار » وأن الشاهدين اللذين شهدا بربع الدینار 
قيمته ثمن دینا 2 
فهما شهادتان مختلفتان ولا يجب القطع على الشسهود عليه » لکن البينة ' 
ع تتم على سرقة ما فيه نصاب » وللمشهود له أن يحلف مع الشساهدین ' 
ويحكم له شن دينار وریع دینار ۰ 5 ۱ 
فرع اذا هد رجلان أنه سرق منه وبا أبيض: قيمته من 
دينار » وشسهد آخران أنه سرق وبا آسود قيمته ربع دينار فهما بینتان 
تامتان على سرقتين مختلفتین فیجب له ثمن الدینار وزیم الدینار » ویب 
القطع على الشهود عليه ۰ فأما ادا شهد شاهد واحد أنه سرق منه 
وبا قيمته ثمن دینار وشهد شاهد أنه سرق منه وبا قيمته ربع دینار . 
قال الثسيخ آبو حامد : والذى بجىء على الذهب أن الحکم فى هذه 
كالحكم فيه اذا عينا الثوب واختلفا فى قيمته » كان له الثمن بشبهادتهما 
ويحلف مع الشاهد الآخر على ثمن دشار ٠‏ ولا يجب القطم على . 
المت هود غل ۱ ۱ 
قفسرع اذا شید رجلان أنه سرق منه وبا قيمته ثمن دنار 
وشهد آخران آنه سرق منه ويا قيمته ربع دينار لزمه ثمن دینار لا غير » 
ولا يجب القطع عليه لأنه يحتمل آنهما شهدا بثويين مختلفین ویحتسل 
آهما شهدا شوب واد » وانما اختلفا فى قيمته فلم يحكم له الا 
بالمتيقن وهو ثمن دینار ۰ 
قال المصنف رحمه الله تعالی 


فصسل وان شهد شاهدان على رجلين أنهما قنلا فلانا وشهد 
المشهود عليهما على الشاهدين آنهما قتلاه » فان صدق الولى الاولن 
حكم بشهادتهما » وقتل الآخران لآن الأولين غير متهمين فيما شهدا به . 
والآخران متهمان لانهما يدفعان عن انفسهما القتل » وان كذب الولى الأولين 
وصدة الآخرين بطلت تسهادة الجمیع > لان الاولین كذبهما الولی والآخران 
يدفعان عن آنفسهما القتل » ٠‏ ۱ 


ر وشهد آخر أنه سرق منه ثوا أسود قيمته ربع دينار 


۱۹ 


اتسرح وان شهد رجلان على رجلین أنهما قفنلا رجلا وشهد ' 
الشهود عليهما على الشاهدين آنهما قتلاه: » قال الشافعی رحمه الله -: 
« سألت اولی نان صدق الأولين وكذب الآخرين وجب علیهما القتل 
ولا سخ قولهما » لأن الولى ee‏ > ولأنهما دفعان عن أنفسهما. 
ضررا بثنهادتهما وان صدق الآخرين وكذب الأولين لم شت القشل 
لأقه كذب الأولين فبطات شهادتهما والآخرين ,يدفعان عن آنفسهما ضررا 
شتهادتهما فلم يقتلا » وكذلك اذا صدق الکو لین والآخرين بطلت. 
شهادة الجميع ؛ لأنه كذب كل واحد منهما بتصدیق الآخران فان قيل : 
هذالا تصور لذن الشهادة لا قسمع الا بعد الدعوی فكيف يسال 
الولى ؛ بعد شهاتهم ؟ ر 


واختلف أصحابنا فى الحواب فقال آبو اسحق : انما يفتقر الى , 
الدعسوئ آن يكون قبل السهادة اذا كانت الدعوى ممن يعبر عن 
تفسله » فأما اذا كانت الدعوى ليت أو صغير أو مجنون فيصح أن تكون 
الشهادة سابقة للدعوى » والحق ها هنا للميت ٠‏ لأنه يقفضى دضه 
مو ده نیت مزا وسيناناة 6 ومن عبطا ها من فال يحتمل أن يكوان 
الولى لم يعلم من قبل وليه » ولا يعرف من بشید له بذلك فيصح 
أن تتقدم الشسهادة على الدعوى » ومنهم من قال : بحتمل أن يكون الولى 
لم :بعلم من قبل وليه » ولا يعرف من شهد له بذلك فيصح أن تتقدم 
الشسهادة على الدعوى ومنهم من من قال : يحتمل أن کون الولی ادعى على 
الآخرين القتئل فیشهد له الأولان » ثم شهد الآخران على الأولين فأورث 
ذلك شبهة توثر فى الدم » فاحتاط الحاکم بسوال ليسمع ما ول ٠‏ 
ومن أصحاينا من قال : : انما نتصور ذلك فى وکیلین للولی ادعی آحدهما 
القتل على هذين ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


فصل وان ادعی رجل على تن أنه قفل مورته عمدا وقال 
الدبی عليه قتلنه خطا فاقام المدعى شاهدين فشهد أحدهما انه أقر 


: 17 


بقتله عمدا وشهد الآخر على اقراره بالقتل خطا فالقول قول الدعی عليه 
مع يمينه » لآن صفة القتل لا تشت شاهد واحد ۰ قاذا حلف ثستت دية 
الخطاً فان نکر حلف الدعی أنه قتله عمدا وبحب القصاص او دية مفلظة > ۰ 


الشسرح الأحكام : اذا هد رجل على رجل أنه آقر بقتل رجل 
عمدا وشهد آخر أنه آقر شتله خطاً فقد تمت البينة على القتل > ولم تنم 
على صفة القتل ٠‏ فيسأل الشهود عليه فان نكر القتل لم بلتفت الى 
انکاره » وان آقر بقتل العمد حکم عليه بمدوجب قتل العمد باقراره » 
وان آقر بقتل الخطاً وصدقه الولی على ذلك وجبت الدية فى ماله » وان 
کذبه الولی فالقول قول الحانی مع يمينه لأن الاصل عدم العمد ٠‏ فان 
حلف ثبت قتل الخطاً وان تکر حلف المدعى وشت قتل السد ۰ 


وان آقر الشسهود عليه بالقتل العمد وكذبه الولی وقال : بل كان 
ابن الصباغ : وینبعی آن یکون فى مال الجانی لأنها لم تثبت بالبينة ۰ 


وان شسهد آحدهبا آنه قتله عمدا وشهد آخر آنه قسله خطاً ثبت 
القتل شهادتهما » ولم تتناف الشهادتان » لگن الفعل الواحد قد 
دعتقده اھا :ا والخر د خطاً وسال الحائی فان آقر ستل العمد 
حکم عليه موجه » وان آقر بقتل الخطاً صدقه الولى وحبت الدية 6 
وان کذبه الولی فللمولى أن بحلف لأنه آقام بما يدعيه شاهدا وذلك 
لوث ویخالف الأولى » فان الشسهادة هناك على الاقرار ولا لوث فى 
الاقرار » فان لم بحلف الولی حلف الحانی ووجبت الدية فى ماله مؤجلة » 
ها تثبت باقراره # وان لم يحلف الجانی فهل ترد اليمين على الولی ؟ فيه 
قولان مضى ذکرهما ۰ 

فان قلسا : ترد عليه فحلف ثبت موجب قتل العمد » وان قلنا : 


لا ترد عليه أو قلنا : ترد فامتنع من اليمين شت دده الخطاً مؤجلة فى 
مال الجانی لأنها متيقنة ٠ ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل وان قتسل رجحل عمدا وله واران ابنان او اخوان 
فشهد احدهما على اخبه أنه عفا عن القود والمال سقط عن القائل عدلا 
كان أو فاسقا لآن شهادته على اخيه تضمنت الاقرار سسقوط القود 
اما الدية فان نصيب الشاهد يثبت لأنه ما عفا عنه وأما نصيب الشهود 
عليه فانه ان كان الشاهد ممن لا تقسل شسهادته حلف المشهود عليه 
انه ما عفا ويستحق نصف الدية وان كان ممن تقل شهادته حلف 
القاتل ممه ویسقط عنه حقه من الدية لأن ما طريقه المال يشت 
بالشساهد واليمين ون كيفية اليمين وجهان ( احدهما ) ان یحلف انه قد 
عفا عن المال ( والثانى ) أنه قد عفا عن القود داشال وهو ظاهر النص 
لانه قد یعفو عن الدية ولا بسقط حقه منها وهو اذا قلنا : ان قتل 
العمد لا بوجب غير القود فاذا عفنا عن الدبة كان ذلك كلا عضو فوجب 
أن یحلف آنه ما عفا عن. الود والدية > . ۱ 


الشسرح الأحكام : اذا قتل رجل عمدا وله وارثان انان 
وآخوان فشهد آحدهما أن ألخاه. عفا عن القود والدیة سقط . القصاص. 5 
سواء كان الشاهد عدلا أو فاسقا لأن شهادته بعفو آخیه تضمنت 
سقوط حقه من القصاص ».-ویکون نصيب الشاهد من الدية ثانا » وآما 
نصیب المشهود عليه من الدبه _ فان كان الشاهد غير مقبول الشهادة نت 
فالقول قول الشهود عليه مع یمینه ٠‏ 


وان كان الش‌اهد عدلا حلف معه الجانی ۰ قال الشسافعی رحه 
الله : وبحلف :القد عفى عن القصاص والمال » واختلف أصحابنا فيه » 
فمنهم من قال بظاهره : يجب أن يحلف آنه عفى عن القصاص والدية > 
لآن العفو عن الدية لا يصح الا بعد العفو عن القصاص » وهو اذا قلنا : 
ان قتل العمد لا وج غير القود »> ومنهم من قال : یکفیه أن بحلف : لقد ۱ 
عفی عن الدية » لأن القصاص قد حکم بسقوطه بکل. حال » فلا معنی 

قال فى الأم : اذا ادعی رجل عبدا فى بد آخر فأتكره فآقام شاهدین 


۹4۸ 


فشهد. آحدهما أنه ملکه » وشهد آخر أنه آقر بغصبه لم بحکم بالشهادة 
انها شهادة بشيئين مختلفین » بحلف الشهود له مع آیهما شاء » 
وقضی لهبه » وهکدا ان شهد آحدهما آنه غصبه وشهد الاخر آنه 


تغصیه لم تحكم له یال 0 ال ا 
ا رتك ه ا 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصسسل وان شسهد شاهد انه قال وكلتك شسهد آخر أنه قال 
اديت لك او انت جزئی لم نشت الوكالة لان شهادتهما لم تتفق على قول 
واحد وان شهد آحدهما آنه قال وكلنك وشهد الآخر أنه أذن له فى التصرف 
أو آنه سلطه على التصرف ثبتت الوكالة لآن احدهما ذكر اللفظ والآخر- 0 
المعنى ولم اب الا فى اللفظ . 


فصل وان شهد شاهدان على رجحل أنه آعتق فى مرضه 
عصرده ساسا وقيمته ثلث ماله وش‌هد آخر أنه أعتق غانما وقیمته ثلث ماله 
فان علم السسابق منهما عتق ورق الآخر وان لم بعلم ذلك ففيه قولان 
( آحدهما ) أنه :قرع بینهما لانه لا بمکن الجمع بینهما لأن الثلث لا بحتملهما 
ولسس أحدهما بأوأى من الآخر فأقرع هما كما لو آعتسق عبدين وعجز 
الثالت عنهما ( والتول الثانی ) أنه بعتق من کل واحد منهما النصف لان 
السابق حر. . والثانى عبد فاذاً أقرع بینهما لم يؤمن أن بخرج سهم الرق 
علي السایق وهو حر فيسترق وسهم العشق على الثانی فيعتق وهو 
عرد فوجب أن يعتق من کل واحد منهما التصف لتساويهما كما 
لو أوصى لرحل نيثلث ماله ولآخر بالثلث ولم بجز الورثة ما زاد على النلت 
فان الثلت بقسسم علیهما ¢ وان شد شاهدان على رجحل أنه آرصی 
لرجل بثلت ماله وشهد آخران أنه رجسع عن الوصية واوصی لاخر بالذاث 
بطلت الوصية الأولى وصحت الوصية الثانی وان ادعی رجل علی. رجلين 
انهما رهنا عندا لهما عنسده بدين له عليهما فصدقه كل واحد منهما فى 
حق شربکه وكذبه فى حسق نفسه ففيه وجهان ( أحدهما ) انه لا تقبال 
شهادنهما لانه بدعى آن كل واحد منهما كاذب ( والثانى ) تقسل شهادتهما 
وبحلف مع کل واد منهما وبصر الصد رهنا عنده لانه يجوز 0 
یکون قد نسی فلا یکون گذبة معلوما > ۰ 


۱۹۹ 


الشسرح قال الشسافعی رحمه الله تعالی : ولو شهد آجنبیان 
لعيد أن فلانا التوفی آعتقه وهو الثلث فى وصية وشهد وارثان لسد 
غيره آنه آعنقه وهو الثلث فى وصيته سرا ویمتق من کل واحد منهما 
۰ نصفه قال الزنی : قياس قوله أن يقرع بینهما ٠‏ واختلف آصحاینا فى صورة 
هيذة السألة وحکمها فقال أب العباس وان اسحت واکثر مانا + 
صورتها أن يشهد آجنبیان أن فلانا المتوق آوصی بعتق عبده غانم وهو 
ثلث ماله وشهدوا وارثان أنه أوصى بعتق سالم وهو ثلث ماله فعبر 
الشافمی رحمه الله عن الوصية بالعتق ء لان الوصية وقعت بالق ٠‏ 
فاذا كان هذا صورتها فانه يقرع بينهما كما قال المزنى وقول الشسافعى 
رحمه الله فسواه » ويعتق من كل واحد منهما نصفه لم درد به ا 
العتق فهما » وانما آراد أن شهادة الأجنسين كشهادة الوارثين الأمرين 
لأحدهما على الآخر ۰ وأن العبدین سواء يجب أن يقسم الثالث بینهما 
ا ل ل ی ی 
ف العتق ووردت فى الاقراع ۰ ش 

ومن آصحابنا من قال رک ا وآبو اسحاق» 
ولکن الحکم. ما ذکر الشافعی رحمه الله وهو أنه يعتق من كل واحد 
منهما نصفه » ولکن لا يعتق من کل واحند منهما الا اذا كان فى کلام 
الوصی ما بدل على أنه قضد تبعيض الحرية فى العيدين بأن شهد 
الأجنبيان أنه قال : اعتقوا هذا العبد » وان لم يحتمل الثلث الا نصفه » 
فاعتقوا نصفه وشهد الوارثان سثل ذلك لسد آخر » إلأنه قد علم 
من الوصی أنه آراد تبعیض الجرية. فبهما » فا نه يقرع بينهما ومن آصحاننا 
من خالف أبا اسحاق فى صورتها وحكمها » وقال : صورتها أن الشهادتین 
وقعتا بالعتق المنحز لا بالوصية ء والحكم فى ذلك أنه ان عرف العتق 
منهما آولا عتق ورق الثانی » وان لم يعرف السابق منهما فيه قولان 
( آحدهما ) يقرع بينهما » فأيما خرج له سهم العتق عتق ورق الآخر »> 
لأن کل واحد منهما بحتمل آن يكون هو الذى آعتقه آولا » فيعشتق 
ويرق الآخر » ولیس لأحدهما مزية على الآخر فآفرع بینهما كما لو أعتقهما 


۲ + + 


معا ( والثانى ) يعتق من كل واحد منهما نصفه لأنا نعلم أن الواحد 
منهما حر والآخر رقيق » فاذا أقرع بينهما لم نأمن أن نخرج الحرية لمن 
هو رقيق والرق لمن على من هو حر ولا مزية لأحدهما على الآخر فاعتق 
من كل واحد منهما نصفه لتساوهما ويخالف اذا أعتقهما لأن الحرية 
لم تقع الأحدهما ٠‏ قال الشيخ أبو حامد : وهذا الطريق آشبه بالذهب 
وعليها شرع هذا اذا كانت البينتان عادلتين ٠‏ فان كانت احداهما غير 
عادلة نظرت فان كان الأجنبيان فاسقين » والوارثان عدلين فلا تعارض 
شهادة العدلين شهادة الفاسقين فيرق العبد الذى شهد الأجنبيان بعتقه » 
ويعتق العبد الذى شهد الوارثان بعتقه وان كان الأجنبيان عدلين » 
والوارثان فاسقين فلا تعارض شهادة العدلين شهادة الفاسقين فان كان 
الوارثان لم ينفيا ما شهد به الأجنبيان عتق العبد الذی شهد بعتقه 
الأجنبيان ٠‏ وآما الوارثان اللذان شهد الوارثان بعتقه قال الشسيخ 
أبو حامد : فانه يعتق بصفة عليها ؛ لأنهما شولان : لو قبلت شهادتنا 
وشهادة الأجنبيين لعتق النصف من كل واحد من العبدين لا غير على 
القول الذى يقول : بقسم العتق بينهما » والنصف الثانی من العبد الذى . 
شهد به الأجنبيان بعتقه مغصوبا علينا وهو رقيق لنا » وانما نصف 
يذ الذي عورد )ا له جر لها نت طق اسه الذق اهنا لبه 
باقرارهما ٠‏ قال ابن الصباغ : وهذا سهو ؛ وينبغى كان اذا غصب منهما 
نصف العبد الذى شهد به الأجنبيان أن لا بعتق عليهما الا خسسه 
آسداس عبد ء لأن سدس التركة مغصوب عليهما يدخل النقص على 
ما يستحقه الأول بالوصية فیحصل ها هنا دور » ويقال عتق من 
الأول وهو ثلث التركة نصف شىء والباقی منه مغصوب » وعتق من الثانى 
نصف شىء نمام الوصية » وبقى بيد الورثة ثلشا التركة الا نصف شىء 
عدل بشيئين » فاذا رت عدل ثلث‌التركة شيئين ونصف شىء الشىء الكامل 
أربعة آخماس عبد » وهو ثلث التركة » فیکون قد عتق من العبد الذی آقر له 
الوارثان خمساه ورق ثلاثة أخماس وعتق من العبد الذى شهد له 
الفجنسان بأن شهد أنه أعتق عبده غانما وقيمته ثلث التركة » وقال 


الواران : لم یعتق غانما وانما أعتق سالا وقيمته ثلث التركة » وکان 
الأجنبيان عدلين والواران فاشقین ٠‏ فشهادة الوارثین أنه لم یعتق غانما 
لا قبل لفستهما » ولأنها شسهادة على نفى فيعتق غانم بشسهادة 
الأجنبيين » والوارثان يقزان بأن العتق هو نالم وغاقم مغصوب علیهما ٠‏ 
قال الشیخ أبو حامد : فيعتق علبهما سالم باقرارهما ٠‏ 


قال ابن الصباغ. : وهذا سهو أيضا ويجب أن يقال : یعتق نلشاه 
لأن غانما المغصوب فلا يجب عليهما كالتركة ۰ ۱ 


فسسرع وان اختلف قيمة العبدين فشهد أجنبيان أنه أعشق 
غانما فى مرض موته وقيمته ثلث ماله وشهد الوا رثان آنه أعتق سالا وقيمته 
سدس ماله والبينتان عادلتين - فان قلبا : لا يقرع يينهما ‏ عتق منهما 
من كل واحد ثلثاه > وهو ثلث التركة ٠‏ وان قلنا : يقرع بينهما ‏ فان 
خرج سهم الحرية للسد الذی شهد له الوارثان عتق جمیعه وفصف 
الاخر نمام الثلث ٠‏ 


فرع ادا شهد آجنبیان أن فلانا آوصی بعتق عسده غانم 
وقيمته ثلث ماله وشهد وا رثان له أنه رجع عن وصیته بعتق غانم وأوصى 
دعتق سالم وقیمته لت ماله والبینتان عادلشان » فان شهادة الوارئن. 
تقبل بابطال عنسق غانم واثبات العتسق لسالم لأنهما لا يجران لنضهما 
قفعا بذلك ولا بدفعنان ضررا لأن قيمة العسبدین متساوية > وان كان 
الاحنسان عدلين والوارثان قاس قين لم تقبل شهادة الوارثين بالرجوع عن 
عتق غانم » ولکنهسا " قولان : غانم لا ستحق العتق » وانما يستحق 
الغتق سالم » فیکون غا نم کانلغصن وب علیهما » قال الشسافعی رحمه 
الله : فيعتق عليهما ثلا سالم وضو فاك التركة فما إبقى من المال فى 
دهم وهذا ويد قول ابن الصباغ فى الأولة » وان كان الأجنبيان 
فاسقين » والوارثان عدلين فلا تعارض شهادة الأجنسين الفاسقين ا 
المدان کی الخد الذى: قهد .مه الوارکان اوه ام 


ee 


فرع فان شید آجنبیان أنه آوصی بعتق غانم وقيمته سدس 
التر که وشهد الواران أنه رجع عن عتق غانم وآوصی بعتق سالم وقيمته 
ثلث التركة وهم عدول عتق سالم ورق غانم ۰ وان كان الوارثان فاسقين 
عتق غانم لأن الوارثين لا تفبل شهادتهما فى الرجوع عن وصیته وهما 
يقران أن غانما ملکهما وهو مغصوب علیهما » ویقران أن الوصية انما 
هی لسالم فیعتق منه ثلث التركة التی حصلت فى آیدیهما وهی حمسن 
آسداس سالم ٠‏ وان كان قيمة غانم ثلث التركة وقيمة سالم سدس التركة 
والوارثان عدلان فان شهادتهما لا تقبل فى نصف سالم لأنهما بجران 
بها الى آنسهما تفعا بالرجوع عن الوصية بالسدس ٠‏ وهل تقبل شهادتهما 
فى نصفه الآخى ؟ فيه فولان » لأنها شهادة اشتملت على. شيئين فردت 
فی آحدهما للتهمة فان قلنا : ترد شهادتهما فى الجميع حكم تیا اليد 
الذى شهد له الأجنبيان ؛ الا أن الوارثين بقولان : هو معصوب علینا » 
وائما الموصى بعتقه هو سالم فيعتق عليهما أيضا باقرار لأنه هما ثلث 
ما بقى ف أيديهما من التركة وان قلنا : انها ترد فى نصفه وتقبل فى 
نصفه عتق نصف غانم ورق نصفه وعتق جمیع سالم لان الثلث يحتمله » 
وان كان الوارثان فاسقين عتق غانم شهادة الأجنبيين وعتق سالم باقرار 
الوارثين ۰ ۱ 


فرع وان شهد آجنبیان أنه آوصی بعتق غانم وقیمته ثلث 
أ التركة وشهد الوارثان أنه آوصی بعتق سالم وقيمته ثلث التركة ولم 
شهدا برجوعه عن عتق غافم وهم عدول أقرع بين العبدين » فمن خرج 
له سهم الحرية عتق ورق الثانی » وان كانت قيمة غاتم ثلث التركة 
وقيمة سالم سدس التركة أقرع بينهما » فان خرج سهم العتق على غانم 
عتق ورق سالم » فان خرج سهم العتق على سالم عتق جميعة وعتق من 
غانم نصفه وهو تمام الثلث ٠‏ 


وان شهد آحنسان آنه آوصی لزید ثلث ماله وشهد الوارثان أنه 


e" 


أوصى لعمرو ثبت له ولم بشهد على رجوعه عن وصیته لزيد قسم الثلث 
بین زید وعمرو نصفین ۰ ۱ 0 


وان شهد آجنبیان آنه .آوصی بثلث ماله لزيد وشهد الوارثان آنه 
رجم عن وصیته لزید وآوصی ثلث ماله لعمرو وهم عدول بطلت وصیته 
زید وثبتت وصية عمرو ۰ فان كانت بحالها وشهد آخران أنه رجع عن 
وصية زید وعمرو ووصی ,ثلثه لخالد بطلت وصية زيد وعمرو وشتت وصية 
و ۱ 


وان شهد آجنبیان آنه آوصی بثلثه لزيد وشهد الوارثان أنه رجع 
عن وصيته لزید ووصى بثلثه لعمرو » وشهد آخران ألنه رجع عن احدى 
الوصیتین ولم بعینا بطلت شهادة من شهد بالرجوع من غير تعيين وثبتت 
الوصية لعمرو ٠‏ : 


فرع وان شهد رجلان أنه وصى لزید ثلث ماله وشهد 
واحد أنه رجع عن وصینه لزيد ووصی ثلث ماله لعمرو فلعمرو أن بحلف 
مع شاهده ویحکم ببطلان وصية. زد وثبوت وصية عمرو قولا واحدا » 
لأن السنتين ها هنا لم تعارضا » وانما الشاهدان شهدا بالوصية » والشاهد 
شهد بالرجوع وهو يشهد بغير ما شهدا به والمقصود بالرجوع ۰ 

فرع وان ادعی رجل على رجلين أنهما رهنا. عندهما عبده 
یدین له علیهما فصدقه كل واحد منهما فى حق شربکه وكذبه فى حق 
تفسه ففیه وجمان ( آحدهما ) لا تقبل شهادتهما لانه بدعی أن کل واحد 
منهما کاذن ( والثانی ) تشل شهادتهما ویحد کل واحد منهما وبصير 
العبد رهنا عنده لأن کذب کل واحد منهما غير معلوم لجواز أن يكون 
سی رهنه لیصیه ٠‏ 6 


قرع ف سقوط الشهادة عن أصحاب الهن اللهوية + 


ref 


سسس الكلام ف شهاده الشعراء والحداة وحواز الشهادة مهم ۳ لم 
بقع منهم هجاء أو فحش أو اثارة للشهوات ويلتحق بمن لا تجوز شهادتهم 
الراقصات ومن فى حکمهه من الممثلين والممثلات ممن حسدون خ داع 
الأبصار بالحرکات المصطنعة وتغبیر الهیثات کذرا حتى لبخيل للرائی أنه 
یکی وهو فى غير حاجة الى البکاء الا أنه دی دوره کاذبا فیما بدعیه 
من مظاهر الحزن وآحسن التشل أقواه ف احادة الكذب وانقانه 4 حنی 
ان آحدهم ليمثل دور العتوه آو الزمن آو القائد وما هو من ذلك فی ی ۰۶ 


فرع وتسقط عدالة الحواة وأصحاب الألعاب السيماوية 
ولاعبی الورق الرقم ( الکوتشينة ) وملاعبی القردة وانشحاذین والجوالین 
بالمساخر نها أعمال شائنة بلحق العار مر تكبها فلا نصح شهادته ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 
باب الرجوع عن الشسهادة 


اذا شهد الشهود بحق ثم رجعوا عن الشسهادة لم بخل اما ان يكون 
قبل الحكم أو بعد الحكم وقبل الاسستیفاء أو بعد الحكم وبعد 
الاستيفاء فان كان قبل الحكم لم بحكم بشهادتهم » وحكى عن أبى ثور أنه 
قال بحكم وهذا خط لانه يحتمل أن يكونوا صادقين فى الشهادة کاذین 
فى الرجوع وبجوز أن يكونوا صادقين فى الرجوع كاذبين فى الشسهادة 
ولم يحكم مع الشك كما لو جهل عدالة الشسهود فان رجعوا بعد الحكم 
وقبل الاستيفاء ب فان كان فى حب أو قصاص لم جز الاستيفاء لأن هذه 
الحقسوق سقط بالشيهة والرجوع شبهة ظاهرة فلم بجز الاسستيفاء 
بالشسبهة معها وان كان مالا أو عقدا فالمنصوص أنه يجوز الاستيفاء ومن 
اصحاینا من قال : لا يجوز لان الحكم غير مستقر قبل الاستيفاء وهذا خطاً 
لآن الحكم نفذ والشبهة لا تؤثر فيه فجاز الاستيفاء وان رجعوا بعد 
الحكم والاستیفاء لم بنقض الحكم ولا يجب على المشهود رد ما أخذه » 
لانه يجوز أن يكونوا صادقين وبجوز أن يكونوا كاذبين وقد اقترن باحد 
الحائزين الحكم والاستیفاء فلا بنقض برجوع محتمل ۰ 


النسرح الأحكام : اذا شهد الشهود بحق عند الحاكم ثم 
رجعوا فى الشسهادة لم یخل رجوعهم من ثلاثة أحوال ‏ اما أن کون قبل 


۲۰۵ 


الحکم 2 أو بعد 0 وتیل | استفاء ما دا 3 بعد 
آن سي ا : ش 


قال الشسیخ آبو حامذ : وهو اجماع الا ما 3 
قال : بحکم بشهادهم » لذن الشهادة قد حصلت فلم شطل بالرجوع كما 
لو رجعوا بعد الحکم » وهدا خط ؛ لأن الحاکم انما یحکم بشهادقم » 
لان الشسهادة قد حصلت فلم یبطل بالرجوع كا لو رجموا بعد الحکم + 
وهذا خط لان الحاكم انما يحكم بشهادتهم » فاذا رجعوا لم ببق هناك 
شهادة يحكم بها » ولأن الحاكم انما جوز له أن بحکم شهادة يغلب على 
ظنه صدق شهودها ٠.‏ فادا رحعوا عن الشهادة احتمل أن كونوا 
صادقين فى الشهادة كاذبين فى الرجوع ؛ واحتمل أن يكونوا كاذبين 
فى الثسهادة صادقين فى الرجوع ٠‏ وذلك بوقع شكا فى شهادتهم فلم بحر 
الحكم بشهادتهم كما لو فسقوا بعد الشهادة وقبل الحكم بها ٠‏ 


وان شهدوا بحق وقالوا للحاکم قبل الحکم : توقف فى الحكم حتى 
تتشت فى شهادتنا 3 عادوا وقالوا : قد أثتنا شهادتتا فهل يجوز 
اک أن يحكم بها ؟ فيه وجمان ( أحدهما ) يجوز أن يحكم بها لأنمم 
لم يرجعوا عن الشسهادة ( والثانى ) لا يجوز آن يحكم بها لأن قولهم هذا 
يورث رده فى شهادتهم ٠‏ وان رجعوا بعد حكم الحاكم ف شهادتهم 
وقضل استفاء ما شهدوا به فان كان الشسهود به مما سقط 
بالشبهة كالحدود والقصاص ‏ لم بجز استيفاؤه » لآن هذه الحقوق تسقط 
بالشبهة » ورجوع الشسهود آقوی شبهة » فلم بجز استيفاؤها ٠‏ وحكى 
السعودی وجها آخر فى اجام بستوف لأنه حق لادمی » والشهور 

هو الأول 2.٠‏ : 

وق كان اش هه سا دسلا تسش ماه تال 
والنكاح وما آئسبه فالنصوص أنه يجوز للمشسهود له استیفاژه » ومن 
آصحاینا من قال : لا يجوز استیفاژه الأن الحکم غير مستقر قبل استیفاء 

۳۰۹ 


الشهود به فرجوع الشهود فى هذه الحالة کرجوعهم قبل الحكم > 
وليس بشیء لأن الحكم قد تفذ والشبهة لا ترثر فيه فجاز استيفاؤه ٠‏ 


"وان رجعوا بعد الحكم وبعد استیفاء المشهود به لم ينقض الحكم 
ولم بحب على الشهود له رد ما آخده » وهو قول العلماء كافة الا 
اين تب والأوراعى فا هنا ۱ ينعي الحم ويجب على التسهود له 
أن برد ما آخذه » وهکذا ذکرا اذا رجح الشهود بعد الحکم وفسل 
الاسشفاء ماه تن ات ول يتوق ال او ده ۶ 3 


دلبلنا أن الشهود يجوز أن يکو نوا صادقين ف الشهادة » كاذيين فى 
الرجوع > وبحوز أن کو نوا كاذيين فى الشهادة صادقن ىف الرجوع » 
وليس أحدهما بأولى من الآخر » فلا یجوز نقض الحكم بأمر محتمل ٠‏ 


قال انصنف رحمه الله تعالى 


فصل وان شهدوا بما يوجب القئل ثم رجصوا نظرت فان 
قالوا تعمدنا ليقتل بشهادتنا وجب عليهم القود لما روى الشعبى « أن 
رجلين شهدا عند على رضى الله عله على رجل أنه سرق فقطعه ثم آتياه 
برجل آخر فقالا انا اخطانا بالاول وهذا السارق فابطل شهادتهما على 
الآخر وضمنهما دبة بد الأول وقال : لو أعلم آنکما تعمدتما لقطعتکما » ولانهما 
ألجآه الى قنله بغر حق فلرم‌ما الفود كما لو اکرهاه على قتله . وان 
قالوا : تعمدنا الشهادة ولم نعلم أنه يقئل وهم بجهلون قتله وجبت عليهم 
دية مغلظة فيه من العمد » ومؤحلة لما فيه من الخطا » فان قالوا أخطانا 
وحمت دية مخففة لأنه خطأ ولا تحمله العاقلة لأنها ودجست باعترافهم » فان 
انفقوا أن بعضهم تعمد وبعضهم أخطاً وجب على الخطیء قسطه من الدية 
الخففة وعلی النعمد قسطه من الدية الغلظة ولا بجحب عليه القود لمشاركة 
الخطیء وان اختلفوا فقال بعضهم تعمدنا کلنا وقال بعضهم : آخطانا 
كلنا وجب على القر بعمد الحمیع القود وعلى القر بخطا الجمیع قسطه 
من الدية الخففة وان کانوا أربعة شهدوا بالرجم فقال اثنان منهم » تعمدنا 
وأخطا هنان وقال الآخران : تعمدنا واخطاً الاولان ففيه قولان ( آحدهما ) 
أنه يجب القود على الجميع لأن کل واحد منهم أقر العمد واضاف 
الخطا الى من اقر بالعمد فصاروا كما لو آقر جميعهم بالعمد ( والقول 


۳۰۷ 


الثانی ) وهو الصحيح أنه لا قود على واحد منهم بل يجب على کل واحد 
منهم قسطه من الدية الفلظة لانه لا بوخ کل احد منهم الا باقراره وکل 
واحد امتهم مقر تعمد سباركه افيه میم فلا يحب عليه القود تافران کی ؟ 
بالعمد ٠‏ وان قال اثثان : تعمهنا کلنا وقال الآخرآن : تعمدنا واخطا الاولان 
فعلي الأولين القود وق الآخرين القولان ( أحدهما ) بحب عليهما القود 
( والثانی ) وهو الصحیح أنه بحب علیهما قسطهما من الدية الفلظة وقد 
مضى توجیههما وآن قال بعضهم : تعمدت ولا آعلم حال الباقن فان قال 
اساقون : تعمدنا وجب القود على الجميع وان قالوا ۰ اخطانا سقط القود 
عن الجمیع > ۰ 

الشرح الأحكام : : اذا شسهد الشهود بحق ثم رحعوا دعك 
a‏ تند ذكزن 981 ی الحكم رولا بجي :عان 
المشنهود د له رد ما حكم له به ولا ضمانه ٠‏ 


والكلام ها هنا فيما يجب على الشسهود . فلا بخلو المشهود به اما 
أن سكون اتلافا أو فى معنى الاتلاف > أو نکون مالا فان كان اتلافا 
كالشهادة فيما بوجب القتل والقطع والرجم وجب على الشهود الضمان » 
لأن الشسهود عليه قتل أو فطع لسبب ملجىء من قبل الشهود فوجب 
عليهم ضبانه كما لو آتلفوا بأيديهم ٠‏ 
اذا نبت هذا فيه شان مسسائل : 

( احداهن ) أن يشهد رجلان أو جماعة على رجل بما يوجب الفتل 
فقتل » أو بما بوجب القطع فقطع فان قالوا : تعمدنا الشهادة علسه 


ليقتل آو ليقطع وجب عليهم القتل أو القطع » وبه قال ابن شيرمة وأحمد 
واسحاق الله وقال ربیعة ۳ وأبو بحنيفة و آصحا به 4 


ok‏ ارو تسوه د عو السو رن انمه 


عنه على رجل بالسرقة فقطع بده ثم رجصا عن الشهادة وفالا : أخطأنا ف 
الأول ٠‏ فرد شهادتهما على الثانى » وغرمهما الدية لليد » وقال 0 « لو آعلم 


۲۰4۸ 


أنكما تعمدتما لقطعتكما » ولا مخالف له فى الصحابة رض الله عنهم 3 
ولأنه نوع اتلاف يضمن بالفعل فضمن بالقول کالعتق ولآنهما الجآ 
الحاكم الى اتلافه فصارا مكرهين على اتلافه شرعا والقود يجب عندنا 
وعنده على المكره الآمر فكذلك هذا مثله ٠‏ 


( السالة الثانية ) أن يقول الشسهود تسد الشهادة عليه بالقتل 
والقطع والزنا وما ظننا آنه يقتل أو يقطع بشهادتنا وائما ظننا أنه بجلد. 
ويحبس وهم ممن يجوز أن يجهاوا ذلك فلا يجب عليهم القود » لأنهم 
لم يعترفوا بما يوجب القود » ويجب عليهم دية مغلظة فى آموالهم لأنها عمد 
خطأً » ولا تحملها العاقلة انها وجبت باعترافهم > وهل يحب الدية حالة 
أو موجلة ؟ قال الممسعودى : نص الشافعى رحمه الله آها تحب حالة » 
ويه قال القفال » لأنهم متسدون من كل وجه ٠‏ 


قولهم : لم نعلم آنه يققتل كقول من يقول اديه تعدا و 
آن السهم يبلغه ٠‏ 


من الط ان ریت وخ النص عليها اذا مضى من وقت 
القتل الى وقت الطالبة ثلاث سنین ۰ 


( والمسالة الثالثة ) أن يقول الشهود : أخطأنا فى الشهادة عليه 
وظننا أنه القاتل أو الزانی » وانما القاتل أو الزانى غيره » فلا تحب يهم 
القود » ویجب عليهم الدية فى أموالهم مو جلة ٠‏ 


( المسألة الرابعة ) اذا اتفقوا أن بعضهم تعمد الشهادة عليه ليقتل وآن 
بعضهم آخطا فى الشهادة عليه » فلا يجب على العامد قود لمشاركته 
المخطىء > ويحب عليه قسطه من الدية المغلظة فى ماله » وبجب على المخطىء 
قسطه من الدية المخففة فى ماله » لأثها وجبت باعترافه ٠‏ 

( المسألة الخامسة ) اذا اختلفوا فقال بعضهم : تعمدنا كلنا الشهادة 


۳۹ 
( ۱6 - الجموع ج 8؟ ) 


عليه ليقتل وقال بعضهم : أخطأنا کلنا بالشهادة عليه عليه ؛ أو أخطانا دوم 
فان من آقر بعمد الجميع يجب عليه القود » لأنه أقر أنه عامد وشريكه . 
ولا يجب القود على من آقر .بالخط؟ً 7 ا 
فسطه من الدية المخففة ٠‏ 

E)‏ ا سهد أريعة على رجل ما يوب القصل 
فقتل ثم رجعوا عن الشهادة فقال اثنان منهم : تعمدنا كلنا الشهادة 
عليه لقتل وقال الأحران عمدفا نخن الشهادة عليه ليقتل » ولخطاً 
الأولان » فان الاو لین اللذين أقرا بعد الجبيع > بحب علیهما القود 
لأنهما آقرا على آنفسهما بذلك ؛ وهل يجب القود على الآخرين ؟ حکی 
الشيخ أأنو اسحق هنا فیها قو لین 4 وحکاهما الشيخ أبو جامد 
وابن الصباغ والسعودی وجمين ( أحدهما ) يجب عليهما القود لأنهما 
اعترفا على آنفسهما بالعمد وأضافا الخطأ الى من اعترف على نفسنه 
بالعمد » فصار كما لو اعترفوا جميعا بالعمد ( والثانی ) لا يجب عليهما 
القود وهو الاصح لد هم آقرا بعمد شارکها فيه مخطیء » ومقتضی هذا. 
ل ب ها نود بقول تا لی هذا يجي میا صف الدية نل 
فى آأموالهمنا ٠‏ 


( السالة السابعة ) اذا قال اثنان منم : تمد عليه لقتل » واس 
هدان وقال الاخران : بل تعمدنا نحن الشهادة عليه وأخطاً هذان » » فهل 
يجب على جميعهم القود أو لا يجب عليهم القود » بل الدية المفلظة ؟ فيه 
قولان حکاها. الشسیخ آبو سح هن وري ما رفن لسار 

0 المسآلة الثامنة ) أن شول بعضهم : عمدت الشهادة عليه ليقتل 
وله آدری هل عمد آصحابی أو أخطأوا ؟ فانه برجع البهم فان آقروا جميعا 
بالعمد وجب القود على جميعهم 3 وان آفروا بالخطأ أو آقر أحد 
بالخطا والبافی بالسند لم يجب على أحد منهم هن » لأن العامد 1 
شريك المخطىء : ويجب على من أقر بالسد قسط من الدية الغلشة فى 
ماله » وعلی من آقر بالخطاً قسطه من الدية الخففة مق خلة فء ماله . 

+ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


5 فصل فان رجسع بعضهم نظرت فان لم بزد عددهم على عدد 
البينة بان شهد آربعة على رجل بالزنا فرجم ثم رجع واحد منهم وقال 


الش‌رح وان رجع بعض من شهد بالانلاف بعد امستیفاء 
الشهود به نظرت - فان لم يزد عدد الشهود على عدد السينة بأن شهد 
الان على رل آنه قتل رجلا عسدا فقتل به ثم رجم أحد 
الشاهدين وقال : تعمدنا الشهادة عليه ليقتل وجب عليه القود ولم 
بحب على الاخر شىء ۰ ۱ 

فان قال الراجع : آخطاا بالشهادة عليه أو أخطأت وتعمد صاحبى 
لم يجب على الراجع القود وبجب عليه نصف دية مخففة » وكذلك 
اذا شهد أربعة على رجل بالزنا وهو محصن فرجم ثم رجم واحد 
منهم ‏ فان قال : تعمدنا عليه الشسهادة كلنا ليقتل ‏ وجب عليه 
القود ؛ ولم بحب على الثلائه شىء » فان قال الراجع : أخطأنا کلشا. 
أو خط بعضنا وجب عليه ربع دية مخففة » وان رجع اثنان وجب عليهما 
نصف الدية 4 وان زاد عدد الشهود على عدد البينة نظر فى ذلك , 
فان كان الشهود فى غير الزنا ‏ شهد ثلاثة رجال على رجل أنه قتل 
رجلا عمدا فقتله ولى الدم ثم رجع أحد الثلاثة فقال : شهدت بالزور 
وعمدت الى ذلك ليقتل » وتعمد شريكاى - قال ابن الحداد : وجب على 
الراجم القود » وان اختار الولى أن يعفو عنه على مال وجب له 


"1١ 


ثلث الدية » وان كان ذلك فى الشهادة على الزنا بأن شهد خمسة 
رجال على أنه زنى وهو محصن فرجم بشهادتهم ثم رجع واحد منهم 
وقال : شهدت بالزور وعمدت الى ذلك لبقتل » وعمد آصجابی بالشهادة 
بالزور عليه لیقتل فاته لا يجب على الراجع قود » والفرق نینهما وبين 
الأولى أن قيام البينة عليه يوجب القتل فى غير الزنا » ولا سقط 
ضمانه عن الأجنبى لأنه لا يكون مباح الدم » بدليل أنه لو قتله غير ولى 
الدم وجب عليه القود » فلم يكن مسقطا لضمان نفسه ۰ فاذا قامت 
البینه عليه بالزنا وهو محصن كان وجوب رجمه يوجب سقوط الضمان » 
ويصير مباح الدم » بدلیل آنه لو فتله قاتل لم يجب عليه القود ٠‏ وقال 
الشيخ آبو حامد : ولا بجحب حد القذف على الراجع لذن حصانة 
القذوف ساقطة ببقاء قيام الأربعة عليه بالزنا » وهل يجب على الراجع 
کی ا ا ن اف الو دي و اها ا ها 
العرافیون وحهين ( آحدهما ) حكاه المزنى ف المنثور واختاره آبو اسحاق . 
المروزى : أنه يجب عليه خمس الدية » لأنه مقر أله آتلف جزءا منه وهو 
مضمون فلزمه ضمانه بقدر ما آقر من اتلافه ( والثانى ) وهو قول 
اين الحداد والقاضى أبى حامد المروزى أنه لا دحب عليه شىء وهو 
الصحيح » لأن البينة قائمة على اباحة نفسه وسقوط ضمانه بالشهود 
الأربعة » كما لو قتل رجل رجلا فقامت بينة على زا القتول وهو 
محصن فانه لا يحب على قاقله شىء فكذلك هذا مثله ٠‏ وان رجع اثنان 
من الخمسة وقالا : شهدنا بالزور عليه وتعمدنا الشهادة عليه ليقتتل 
ويعمد أصحابنا الشهادة عليه بالزور ليقتتل وجب عليهما القود ٠‏ وان 
قالا : أخطانا فملی قول أبى اسحاق : بيجب عليهما خمسا الدية » وعلى 
قول ابن الحداد : يجب عليهما ربغ الدية بينهما نصفين » لأن البينة لم 
ينخرم الا رما ل ل 


آو اثنان أو لاه أو أزبعة وقالوا 25 قفد تعمد نا الشهادة عليه بالزور 


۳۱ 


على قول آبی اسحاق على کل واحد منهم ثمن الدية » وعلی قول 
ابن الحداد : لا يجب على الأربعة شىء ۰ 


فرع وان رجع خمسة منهم وقالوا : تعمدنا الشهادة عليه 
پالزور ليقتل وعمد آصحابنا وجب عليهم القود . وان قالوا : أخطأنا 


كلهم وجبت الدية عليهم على كل واحد منهم ثمنها ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصلل وان هد اربعة بالزنا على رجل وشهد اثنان بالاحصان 
فرجم » نم رجعوا كلهم عن الشهادة فهل بيجب على شهود الاحصان 
ضمان ؟ فيه لانة آوحه ( احدها ) أنه لا یجب لانهم لم ش‌هدوا بما 
يوحب القتل ( دالشانی ) أنه بيجب على الجميع لآن الرجم لم سستوف 
الا بهم ( والثالث ) انهما ان شهدا بالاحصان قبل ثبوت اازنا لم يضمنا 
لانهما لم يثبتا الا صفة » وان شهدا بعد ثبوت الزنا ضمنا لآن الرجم لم 
یستوف الا بهما وفى قير ما یضمنان من الدية وجهان ( احدهما ) آنهما 
يضمئان نصف الدبة لانه رحم بنوعین من البينة الاحصان والزنا فقسمت 
الدية علیهما ( والثانی ) انه يجب علیهما ثلث الدية لانه رجم بشسهادة ستة 
فوجب على الاننین ثلث الدية » وان شهد اربعة بالزنا وشسهد اثنان منهم 
بالاحصان قبلت شهادتهما لانهما لا بحران بهذه الشسهادة الى آنفسهما 
نفعا » ولا يدفعان عنهما ضررا » فان شهدوا فرجم الشهود عليه ثم 
رجعوا عن الش‌هادة فان قانا : لا بحب الضمان على شسهود الاحصان 
وجبت الدبة عليهم أرباعا على كل واحبد منهم ربعها » وان قلنا : انه 
يجب الضمان على شهود الاحصان ففى هذه السالة وجهان ( آحدهما ) 
انه لا يجب لاجل الشهادة بالاحصان شىء بل يجب على من شهد بالاحصان 
نصف الدية وعلی الآخران نصفها » لأن الرجوع عن الشهادة صار كالجناية 
فوجب على كل اثنين نصف الدية كاربعة آنفس جنی اثنان جنايتين وجنى 
انان اربع جنايات ( والوجه الثانى ) آنه يجب الضمان لاجل الشسهادة 
بالاحصان فان قلنا : بحب على شاهدى الاحصان نصف الدبة وعلى شهود 
الزنا النصف » وجب ههنا على الشساهدین شهادتهما بالاحصان نصف 
الدية » وقسم النصف بينهم نصفين على شاهدی الاحصان النصف »> 


1۳ 


وعلی الآخرين النصف » فيصير على شاهدى الاحصان ثلائة ارباع الدية > 
وعلی الاخرین ربعها » واذا قلنا : انه يجب على شساهدی الاحصان ثلث 
الدية وجب ههنا عليهما الثلث بشهادتهما بالاحصان » ویبقی الثلثان بینهم 
النصف على من سهد بالاحصان والنصف على الاخرین » فيصير على من 
. شسهد بالاحصان ثلثا الدية وعلی من انفرد بشهادة الزنا ثلئها . 


اثنان من غيرهم آنه محصن 1 فرجم ثم رجعوا كلهم فقال شهود الزنا 
أخطأنا ما كان زنا ٠‏ وقال شاهدا الاحصان : أخطأنا ما كان وطیء فى 


نكاح صحيح » فهل يجب الضمان على شاهدى الاحصان » فيه ثلاثة 
آوجه ٠‏ 


( آحدها ) لا يجب علیهما الضمان » وبه قال آبو حنيفة » إن شهود 
الزنا شهدوا شعله » وشاهدا الاحصان انما شهدان صفته ۰ 


» والثانی ) يجب علیهما الضمان لأنه انما قتل بالزا والاخصان‎ ٠ 
اا‎ ٠ پدلیل أنه لو اتفرد أحدهما عن الآخر لم بقتل‎ 


( والثالث ) ينظر فى شاهدى الاحصان » فان شهدا باحصانه قبل 
قیام البينة عليه بالزنا » لم يجب عليهما الضمان » لأنهما انما شهدا عليه 
ليقتل ؛ فاذا قلنا : يجب الضمان على شاهدی الاحصان فكم يجب 
عليهما ؟ فيه وجهان ٠‏ 


( أحدهما ) يجب عليهما نصف الدية على كل واحد منهما ربع الدية > 
ويجب على شهود الزنا نصفها على كل واحد منهم ثمنها لأنه فتل بنوعين 


( والثانى ) يجب على شاهدى الاحصان ثلث الدية » وعلی شهود 
الزنا ثلثاها » لأنه قتل بشسهادة ستة فكان على كل واحد منهم سدس 
الدية ٠‏ وقال أبو ثور : للا بحب علی شهود الزنا هاهنا شىء من الدية ٤‏ 


- 
۳۹ 


ويجب جمیع الدية على شاهدی الاحصان » وهذا خطاً لأنه قتل شهادة 
الجمیع فکان ضانه على الجمیم ۰ وان شهد آربعة رجال بالزنا وشهد 
الان منهم آنه محصن قبلت شهادتهما لأنهما لا یجران بذلك الى 
أتفسهما ما + فان رجم ثم رجعوا كلهم عن الشسهادة - فان قلنا : 
لا يجب الضمان على شاهدى الاحصان ف التى قبلها فها هنا 0 
وان قلنا : بحب الضمان على شاهدى الاحصان ف التى قلا 
فهاهنا وجهان ( أحدهما ) لا يجب عليهما الضمان » إلأن الشاهدين 
اللذين شهدا بالاحصان والزنا ثلاثة أرباع الدية وعلى الشاهدين اللذين 
شهدا لورلا e‏ 56 

وان قلنا فى النی قبلها : نج على شاهدی الاحصان ثلث الدية 
وجب هاهنا على الشاهدین اللذین شهدا بالزنا والاحصان ثلثا الدية » 
وعلی الشاهدين اللذين شهدا بالزنا لا غير ثلث الدية ۰ 


قال الصنئف رحمه الله تعالی 


قصل وان شهد على رجل اربعة بالژنا وشهد اثنان بتزکیتهم 
فرجم » ثم بان آن الشهود كانوا عبيدا او كفارا وجب الضمان على 
الزکیین » لآن الرجوم قتل بغر حق » ولا شىء على شهود الزنا > لانهم 
یقولون : انا شسهدنا بالحق » ولولی الدم ان بطالب من ساء من الامام 
أو الزکین » لان الامام رجم والزکیین الجآه فان طالب الامام رجع على 
المزكيين لانه رجمه بشهادتهما » وان طالب ال زکبین برجا على الامام 
لأنه كالآلة لهما . 

الشسرح قوله ( ( بتدكيتهم على الزکین ) كات الك 
الز کاة الصلاح ورجل تقى زكى أى زاك من قوم آتشاء آزکساء » 
وقد زكا زكاء وزكوا وزكى وتزكى وزكاه الله وزکی نفسه تزكية 
مدحها وزکی فلان فلاتا مدمه وأثنى علسه وف حددث زينب : « كان 
اسمها بر فعبره وقال : و نها 4 وزكى الرجل نفسه اذا وصفها 
" وآثنى علیها ٠‏ قال تعالی : « وحناتا من لدنا وزكاة » معناه وفعلنا ذلك 
رحمة الأبويه وتزكية له ء قال الأزهرى : آقام الاسم مقام الصدر الحقيقىء 


۳۱۵ 


وقال الزمخشری في الأساس : وزکی الشهود عدلهم ووصفهم بأنهم 
أزكياء » وزکاه فتزکی » وترکی فلان طلب أن يمند فى الأزكياء ٩‏ مر 
قلت : وزکا أى ثما.صلاحه. من زكا المال ٠‏ وال : تطهيرهم من قؤله 
تصالی : « خذ من أموالهم صدقة تطهرهم وتزكيهم بها » وقوله تعالى : 
« علاما زكبا » أى طاهرا وقوله تعالى : « ما زكى منكم من آحد آبدا « 
آی ما طهر ۰ : 


آما الاحکام فاته اذا شهد أربعة على رجل بالزتا فجهل الحاکم 
عدالتهم فزكاهم رجسلان فقبل الحاکم ترکیتهما ورجم الشسهود عليه ثم 
بان أن الشهود کانوا عبيدا أو كفارا فاته يجب ضمان تفس الشهود 
عليه لانه رجم بغير حق + ووليه بالخيار ان شاء طالب الحاكم » 
لأنه مكن من قتله » وان شاء طالب الزکیین لأنهما آلجا الحاكم الى 
قتله » فان طالب الحاكم رجع على المزكيين لأنهما غراه » وان طالب 
المزكيين لم برجعا على الحاكم لأنه لم بلجئهما الى التركية ٠‏ 


قال ١‏ لصنف رحمه الله تعالى 


۰ فصل وان شسهد شاهدان على رجل أنه اعتق عبده تم رجعا 
عن الشهادة وجب عليهما قيمة العسد » لانهما آتلفاء عليه فلزمهما ضمانه 
كما لو قتلاه وان شهدا على رجحل أنه طلق امراته ثم رجعا عن الشهادة 
فان كان بعد الدخول وجب علبهما مهر المثل » لانهما اتلفا عليه مقوما 
فلزمهما ضمانه » كما لو أتلفا عليه ماله وان كان قبل الدخول ففيه 
طريقان ذكرناهما فى الرضتاع ٠‏ 2008810 0ه 

الشسرح الأحكام : اذا كان المحكوم به ليس باتلاف وانما هو 
يمعنى الاتلاف وهو اتلاف الحكم ؛ كالشهاذة بالطلاق والعتاق وما أشبههما 
وجب على الشهود الضمان اذا رجعوا كما قلنا فى شهود القتل > 
فاذا فهد شاهدان على رجل أنه اعتق عبدا له فقبل الحاكم شهادتهما . 
وحكم بعتقه ثم رجعا عن الشسهادة وجب عليهما قمة العييد لأنهما 


۳19 


اتلفا عليه رقه فوجب عليهما قيمته كما لو قتلاه وسواء قالا : تسدنا 
الك هادة أو أخطأنا لأن المال يضمن بالعمد والخط؟ ٠‏ 


قفسسرع اذا شهد عليه أنه کاب عبده فحکم الحا کم بالكناية 
ثم رجعا عن الشسهادة فضه وحهان حکاهما ابن الصیاغ ( آحدهما ) برجم 
عليهما بمالين : قيمته وعوض انکتابة) لأن مال الكتابة قد رجم اليه 
) والثانى ) برجم علبهما بجمیع قيمته لن مال الكتاية الذى آداه اما 
هو من کسبه والسید یملکه » قال اين الصباغ : وهذا یتبغی آن 
يكون اذا أدى وعتق » فآما قبل ذلك فلا يضمن ۰ 

فسرع وان شهدا لام باستيلاد سيدها ثم رجما » فاذا 
مات السيد عتقت ورجع ورئته عليها بقيمتها » قال ابن الحداد : وان 
شهد شاهدان على رجل آنه أعتق عبده على ضمان مائة درهم 
وقىمة العسد مائتا درهم وضمن العيسد المائة ي وحکم حاکم مشق 
العسد ثم رجعا عن شهادتهما » فان الحا کم نقص حکمه وب رجسع 
اليد عليهما بتمام القيمة وهی مائة درهم ٠‏ أن الشاهدين قد آقرا 
برجوعهما أنهما أتلفا عليه نصف العيد > وهو ما يقابل المائة الثانية 
من قيمته فازمهما ضمان ذلك ٠‏ 


وان شهد ثلاثة على رجل أنه أعتق عبده فحکم الحاکم بعتقه ثم | 
رج واحد و احد منهم لم يرجع عليه شىء علی قول این الحداد 
والقاضی ا حامد الروذی وعلی ما حكاه امزنی فى المنثور ۰ وقول 
أبى اسحاق الروزی : برجع عليه بثلث القيمة » وان رجعوا كلهم رجسع 


بائنا وحكم الحاكم عليه بالطلاق م رجعا عن الشهادة نظرت » فان كان 


۳۷ 


تصف مهرها وبه قال ربيعة الرأى وعبد الله بن الحسن العنبری » وفال مالك 
وأبو حنيفة وأصحابه :اللا برجع علیهما شیء. ۰ 

دليلنا أنهما أتلفا عليه بضعها فوجب عليهما مهر مثلها كما 00 
قيل الدخول وان كان ذلك قبل الدخول وجب عليهما الضمان لآنهما 
آتلفا عليه بضعها » ویکم برجم عليهما ؟ روى الزنی أنه برجم عليهما 
بجميع مهرها » وروی الربيع آنه برجم علیهیا بنضف مهر مثلها واختلف 
آصحابنا فيه على طريقين فمنهم من قال : فيه قولان ( آحدهما ) برجنع 
عليهما بنصف مهر مثلها وهو اختيار القاضى آبی الطیب الطبری أن 
الفرقة اذا وقعت قبل الدخول فالزوج مالك لنصف البضم ؛ بدلیل آنه 
لا پلزمه الا نصف الهر » فكأنهما لم يتلفا عليه الا نصف البضع » فلم 
يلزمهما آکثر من نصف بضعها ( والثانى ) بلزمهما جميع مهر مثلها وهو 
اختیار الشيخ آبی حامد لأن ملك الزوج على البضع بعد الدخول کملکه 
عليه قبل الدخول » بدليل أنه نملك المعاوضة عليه قبل الدخضول 
كما يملك ذلك بعد الدخول ؛ فلما ثبت آنهما اذا شهدا عليه يغد 
الدخول وجب عليهما مهر مثلها » فکذلك قبتل الدخول ۰ ومن أضحاينا 
من قال : ليست على قولين وانما هی على اختلاف حالين فحیث قال : 
برجم علیهما بجميع مهر مثلها آراد اذا كان قد سلم اليها جميع مهرهسا 
ثم شهدا عليه بالطلاق » وحیث قال : برجم علیهما بنصف الهر ء آراد 
اذا لم يسام اليها شسيئا من المهر ثم شهدا عليه بالطلاق قبل الدخول > 
والفزق. سئهما أنه اذا سلم البهان صداقها ثم شهدا عليه بالطلاق فهو 
قول : هی زوجتی وقد سلمت البها ما تستحقه ولا آستحق ارب وم 
عليها شىء مما سلمته اليها فکذاك آستحق الرجوع ا و 
يجميع مهر مثلها » واذا لم يسلم اليها صداقها فالزؤجة تقول قد وقعت 
الفرقة يننا فقتل الدخول ولا أستحق عليه الا نصف اطهر اش این 
ولا بعرم الزوج غير ذلك قلا برجم علی الشاهدین الا بقدر ذلك من 
مهر الل 4 والصحیح هو الطريق الأول أن الاعتبار ما آتلف الشاهدان 
علی الزوج من البضع لا سا سام الزوج 0 آنه اثما برجم عليهما 

نهر الثل أو سصفه ولا اعتبار بالمسمى ٠‏ 

۲۸ 


فرع وان ادعت امرأة على رجل أنه تكحها ودخل بها 
وطلقها ومهر مثلها ألمان فأنكر الزوج والنكاح الاصابة والطلاق فشهد 
عليه شاهدان بالتكاح و آخران باقراره بالاصابة وآخران بالطلاق : 
الحاكم عليه بذلك كله 3 رجع الشهود قال ابن الحداد : رجع 
ازوج على شاهدی الطلاق الأنهما حالا بشهادتهما بينه وین بضعها وأتلفاه 
عليه ل فمن أصحابنا من خطاه فى ذلك وقال : لا يرجع عليهما بشىء إلأنه 
نکر الاح والاصاية ا لك پا واذا ل با 
كه لم ها ها فتاه الطلاق ,قي ر عا 


فرع وان شهد عليه رجلان أنه طلق امرأته قبل الدخول 
وکان قد فرض لها صداقا ففرق الحاكم سنهما وآلزمه نصف المسمى 
ثم رجع شاهدا الطلاق عن شهادتهما لم قامت بينة آها ابنته أو أخته 
من الرضاع قال اين الحداذ : فانه لا بجحب على شاهدى الطلاق له 
شىء لا سنا أنه لم تكن .شین نكاح » ويجب عليها أن ترد على الزوج 
۰ أخذت منه لأنا قينا أن ذلك غير واجب عليه . ۱ 


وان شهدا عليه بالطلاق قبل الدخول ولم يكن الزوج فرض ما 
مهرا فحكم الحاكم بالفرقة » وألزم الزوج المتعة » ثم رجع الشاهدان 
.عن شهادتها فان الزوج لا پرجم بما دفع من المتعة عليهما » لأنه لا يرجم 
يما غرم » واتما يرجع عليهما بقيمة البضع » وف قدر ذلك طريقان مضى 
ذكرهما فاذا طلقها قبل الدخول وكان مثلها قد فرض لها مهرا ۰ 


قال اين الحداد : وان شهدا عليه أنه انما طلق امرأته على ضمان 
ألف ومهر مثلها آلفان ثم رحعا عن الشهادة فاته خم عليهما بالف وهو" 
فسرع وان شهد رجلان على رجل بطلاق رجعى فحکم 
شهادتهما ثم زجعا عن شهادتهما فحکی .ابن الصباغ فيها وحهین ) آحدهما ( 
برجم علیهما بما برجم علیهما بالطلاق البائن لأن الطلاق يزيل ملكة عنها 
برجم علد 0 


با نقضاء ء العدة ( والثانى ( له ارجم عليها شىء لأنه سکن تلاق ذلك 
بالرجعة وائما شین باختياره ۰ 


فرع وان سید رجاان على مراد بجر ب م 
الحا کم علها بالنکاح ثم رجع الشاهدان فقد قال بعض آصحاننا ان 
کان قل الدغول لم. برجم علبهما شىء ا کان دعد الدخول ر 
ما تقص المسمى عن مهر مثلها > قال ابن الصباغ : وینبغی أن يقال : ان 
كان قبل الاخول ثم دخل بها رجعت على الشهود ان كان الهر 
دون مهر المثل بيقين ۰ 00 


فرع وان شهد رجل وعشر نسوة علی رجل آن بینه وین 
زوجته رضاعا بحر م فحكم الحاکم بالفرقة بینهما ثم ثم رجم الرجل وسبع 
نسوة قال ابن الحداد ٠‏ فان الزوج برجم على الراجعين بربع مهر مثلها 
لأته انجزم ربع البينة و تفی ثلاثة آرباعها » وعلى قول المزنى في النشور 
وآبی اسحاق الروزی برجح عليهع بثلشى مهر. المشل » وان رجع الرجل 
قال القاضی آبو الطیب : فعلی قول ابن الحداد لا يجب على الراجع شىء ؛ 
لان البينة قائمة » وعلی قول الزنی وآبی اسحاق برجم عليه بسدس مهر 
مثلها ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


وان شهدا عليه بفال وخكم عليه ثم رجما عن الشهادة 
فالنصسوص آنه لا برجع على الش‌بود » وقال فیمن نی بده دار فاقر أنه 
غصبها من فلان نم اقر أنه غعسها من آخر انها تلم الى الأول ناقراره 
الس‌ایق » وهل يجب علبه أن بفرم قيمنها نثثانی ؟ فيه قولان ورجوع 
الشهود كرجوع الذر » فمن أصحابنا من قال : هو على قولين وهو قول 
أبي العباس ( احدهما ) أنه برجم على الشهود بالفرم لأنهم حالوا بینه وبين 
ماله بعدوان وهو الشسهادة فازمهم السمان ( وائنانی ) أنه لا يرجع 
علیهم لأن العن لا تضمن الا باليسك أو بالانلاف ولم بوحد من الشسسهون 
واحد منهما ومن اصحابنا من قال : لا برجم على الش‌پود قولا واحدا 
والفرق بينهم .وین الفماصتب آن: الشاصب تست بده على الال بعسدوان 


Ye 


والشهود لم تثبت أبديهم على المال ( والصحيح ) أن المسساألة على قولن 
( والصحيح ) من القفولين أنه يحب عليهم الضمان ٠.‏ فان شهد رجحل 
وامراتان بالمال ثم رجصوا وجب على الرجل النصف » وعلى كل امراة 
الربع لآن كل امرآنين کاثرجال وان شسهد ثلانة رجال ثم رجعوا وجب 
على كل واحد منهم الثلث » فان رجع واحد وبقی اثنان ففيه وجهان 
( احدهما ) أنه یلزمه ضمان الثلث » لآن المال بثبت بشسهادة الجميع 
( والثانى ) وهو المذهب أنه لا شىء عليه لانه بقيت بينة يشت بها المال فان 
رجسع آخر وجب عليه وعلى الأول ضمان النصف لانه انحل نصف البينة 
وان شهد رجل وعشر نسسوة نم رجعوا عن الشسهادة وجب على الرجل 
ضمان السدس وكل امرآة ضمان نصف السدس . وقال أبو العباس : 
يجب على الرجل ضمان النصف وعلى النسوة ضمان النصف لان الرجل 
في المال بمنزلة نصف البينة فازمه ضمان النصف والصحيح هو الأول 
في المال دمنز له ام رآنین و کل ام رآتین بمنزلة رحسل فصاروا كستة رجال 
شهدوا ثم رجعوا فيكون حصة الرجل السدس » وحصة كل امرآتن 
السدس . وان رجع ثمانى نسسوة لم يجب على الصحيح من الذهب علیهن 
شيء لأنه بتيت بينة نبت بها الحق فان رجعت أاخرى وجب عليها وعلى 
النم‌انی ضمان الربع » وان رجعت اخرى وجب عليها وعلى الشسع 
النصف ۰ ۱ ۱ 


الشسرح الأحكام : اذا كان الشهود به مالا بأن شهد عليه 
يمال الرجل وحکم الحاكم بالشهادة ثم رجع الشهود عن الشهادة » فقد 
دکر نا أن الحکم لا نقض »ولا بحب على المشهود له رد ما أخذ » وهل 
يجب على الشسهود الضمان ؟ نقل الزنی آنه لا ضان عليهم وقال فیمن 
آقر بدار بيده لزید ثم آقر بها لعمرو آنها تسلم الى زيد » وهل بغرم لعمرو 
شیا ؟ فيه قولان ۰ بت 


واختلف آصحابنا فى ذلك فمنهم من قال : لا يجب على الشهود فى 
الال اذا رحعوا بالضمان قولا واحداء لأن يدهم لم تثبت على 
المال فلم يلزمهم غرم بخلاف ا مقر » فان يده ثبتت على الدار » وقال 
أكثرهم : فيه قولان ( آحدهما ) لا يجب عليهم الضمان لما ذكرتاه 
( والثانى ) بلزمهم الضمان > وبه قال مالك وأيو حنيفة وهو الأصح 1 
لأنهم حالوا بين المشسهود عليه وبين ماله بغير حق فلزمهم الضمان كما لو 


۳۳۱ 


والاتلاف » وهو اذا حفر ثرا فى ریق ترق مامد و عبد رل ناه 


غصبوه مه » وما الأوزاعى غبر صحیح لأن المال قد يضمن بغير البيد 
يحب على الحافر ضمانه + فادا قلا بهذا فان ش هد عليه رجلان بمال 
فحکم 2 شهادتهما عليه ثم رجعا عن الشهادة وجب الضمان عليهما 
نصعفین وان رجع آحدهما دون م يت نصف الشهور به » 


وان شهد عليه ثلاثة رحال يمال وحکم الحاكم بشهادتهم 35 زجع 
واحد منهم ویقی اثنان لم يجب عليه ضان على قول ابن الحداد » وعلى 
ما حكاه المزنى فى المشهور » وقول آبی اسحاق بيجب عليه ضمان ثلث 
الشسهود به » فان رم مع اثنان منهم وبقى الثالث رنجع عليهما على قول 
ابن الحداد بضمان نصف الشهود به » وعلی ما حكاه المزنى وأنو اسحاق 
برجم عليهما بضمان ثلثه » وان رجع م رجع عليهم بالمشهود 
به پینهم ثلاثا ٠‏ ۱ 

قورع واق سید آربة رجال علی رجسل بأربعمائة دنار » 
وحکم الحاكم بشهادتهم ثم رجع واحد منهم ع ن ماثه دنا رك ورجع 
الثانی عن مائتين ورجع الثالث عن ثلاثمانة ورجع الرابع عن أربسائة نت 
ما حكاه الزنی وأبو اسحاق ۰ بازم کل واحك منهم بحصته مما رصع 
عضه فيلزم الراجع عن مائة خمسة وعشرون » ويازم الراجع عن مائتين 


خمس ون ويازم الراجع عن ثلاثمائة خمسة وسبعون » وتمت على الراجغ 
عن أربعمائة مائة ۰ 


وعلى قول ابن الحداد لا برجم عليهم مما بن لأن البينة قائمة 
فيهما » فاذا رجع الأول والثانى لا يرجع عليهما بشىء بنفس رجوعهما » 
فاذا رجم الثالث. والرابع فان البينة قائمة ف مائتين » وقد رجم الأربعة 
عن مائة فيجب على الأربعة كل واحد منهم ربعها ٠‏ وقد رجم الثانى 
والثالث والراء بع عن الماثة الثانية وی فيها الأول شاهدا فكم بحب 
لی اتی وتات واا من الال الت رجموا با ؟ فيه وجمال» من 
أصحابنا من قال : يرجع عليهم بثلاثة أزناعهما لأنها لزمته بشهادة 

۳۳۲ 


أربعة وقد شی مهم واحد اتا على الشهادة ) والثانی ( بجب علیهم 
نصفها ٠‏ اانه لم نتخرم الا نصف البينة التی پلزم بها الحق ۰ 


فرع وان شهد رجل وامرآتان على رجل بال فحكم الحاكم 
يشسهادتهم ثم رجموا عن انشهادة وجب على الرجل ضمان النصف وعلی 
المرآتين ضمان النصف ان شهادة الرجل كشهادة المرآتين » وان شهد رجل 
وعشر نسوة يمال فحكم بشهادتهم نم رجعوا عن شهادتهم ففيه وجهان 
( أحدهما ) وهو قول أبى العباس ابن سريج وأبى بوسف صاحب أبى حنيفة 
أنه يجب على الرجل ضمان النصف وعلى النساء ضمان النصف ۰ إأن 
النساء لا يحكم بشهادتهن بانفرادهن فى المال + وانما يحكم بشهادتهن ف 
ذلك مع الرجل ۰ فدل على أنهن حزب والرجل حزب فوجب علیهن ضمان 
النصف وعلی الرجل ضمان التصف ( والثانی ) وهو قول أكثر أصحابنا " 
وبه قال أبو حنيفة آنه يجب على الرجل ضمان السدس ٠‏ وعلی النسوة 
ضمان خمسة أسداس وهو الأأصح لأن شهادة كل امرآنين بشهادة رجل 
هو كما لو شهد بالمسال ستة رجال ثم رجعوا ٠‏ وان رجع ثمانى نسوة 
لم يجب عليهن شىء صح على قول ابن الحنداد ٠‏ وعلى قول المزنى 
وأبى اسحاق بحب عليهن ثلثا المال ۰ وان رجع منهن تسع وجب على 
السبع على قول ابن الحداد ربع المال وعلى قول أبى اسحاق ثلائة 
أرباع المال ۰ 


قرع وال شهد شاهدان على شهادة رجلين بحق فشهد 
شاهد الفرع بالحق وحكم الحاكم شهادتهما فاعترف شاهد الأصل أنهما 
ادعباهما وأنهما رجعا عن الشهادة وانما ادعباهما بزور > فان الضمان بحب ۱ 
على شاهدى الأصل عندنا وبه قال أبو حنيفة وقال محمد : بحب الضمان 
دليلنا آن. الحق انما يثبت بشسهادة شاهدا الأصل وشاهدا الفرع 

انما شبتان شهادتهما فاذا رجعا ازمهما الضمان كما لو شهدا بها عند 


الحاكم فحكم بها ثم رجعا ٠‏ 


YY 


فرع وادا شهد الشهود بحق ثم رجعوا فمل یعزرون ؟ 
ينظر فيهم فان وجب عليهم عند رجوعهم قضاص فى نفس أو طرف لم ا 
لآن التعزير للردع والذى يفعل بهم أبلغ من التعزيز بالردع » وان لم يلزمهم 
قصاص وانما لزمهم مال نظرت » فان ذكروا أنهم أخطأوا فى الشهادة 
لم یعزروا لأنهم معذورون فى الخطاً » وان قالوا : تعمدنا عزروا لأنهم أقروا 
بارتكاب كبيرة مع العلم بها فاستحقوا التعزير وهل تقبل شهادتهم بعد 
رجوعهم ۰ 


آما فى الذی رجعوا عنه فلا تقبل. شهادتهم فيه بحال » لأنهم قد 
رجعوا عن الثسهادة فيه ۰ وآما فى غيره فنظر فيه » فان 00 : 
تعمدنا الشسهادة بالزور » لم تقبل شهادتهم الا بعد التوبة والاصلاح » كما 
قشاق شاهد الزور » وان قالوا الع ل ل 
معذورون فى الخطاً فلا تسقط به عدالتهم ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


فصسل وان شهد شاهد بحق نم مات أو جن او اغمی عليه 

قبل الحکم لم نبطل شسهادته لآن ما حدث لا يوقع شسبهه فى الشسهادة 
مین ال با » وان شهد لم فسق ا بجر الحم 
بشهادتنه لأن الفسسق بوقع شکا فى عدالنه عند الشهادة » فمنع الحکم 
بها ٠‏ وان شید على رجل صبار عدوا له بان قذفه الشهود عليه لم 
تبطل شهادته » لان هذه عداوة حدثت بعد الشهادة فلم تمشع من الحكم 
بها » وان سهد وحكم الحاكم بشهادته ثم فسسق ب فان کان فى مال 
او عافت ‏ لم يؤثر فى الحکم لانه يجوز ان یکون حادنا ويجوز أن يكون . 
موجودا عند الشهادة فلا ينقض حكم نفذ بأمر محتمل » وان كان فى حد 
أو قصاص لم بجر الاستيفاء لان ذلك وق مهد ی التسيهادة والحسد 
والقصاص. مما سقطان بالشهة فلم بحز استیفاژه مع الشبهة ٠‏ 


الش‌رح اذا شهد الشهود بحق ثم ماتوا قبل أن يعرف الحاكم 
عدالتهم ثم قامت السنه بعدالتهم يعنك مو هم ام نا بعد شوت عدالتهم 
وصل الحکم شهادتهم وحسوا قبل عدالتهم ثم ثبتت عدالتهم يعد 


NN 


جنونهم أو جنوا بعد الحکم بعدالتهم وقبل الحکم بشهادتهم فللحاکم أن 
يحكم بشهادتهم فى جمیع ذلك » لگن اموت والجنون ليسا بفسق » فلم 
يورث ذلك شكا فی شهادتهم فجاز الحكم بها » كما لو كانوا أحياء 
عقلاء » وكذلك اذا أغمى عليهم أو ارتدوا أو خوسوا أو عموا فانه يجوز 
الحكم بشهادتهم ۰ 


وقال أبو حنيغة : اذا عموا قبل الحكم بشهادتهم لم يجز الحكم 
بشهادتهم وقد مضى ذلك والدليل عليه ٠‏ وآما اذا شهد الشهود بحق 
ثم فسقوا قبل الحكم بشهادتهم لم يجز الحكم بشهادتهم > لأن الفسق 
اذا ظهر قبل الحكم آو قشع شك فى العدالة حال الشهادة » يكن 
الصادة فى الناس آقم ستترون من المعاصى ويظهرون الطاعات > فاذا ظهر 
الشسق دل على تقدم أمشاله فلم بحز الحکم شهادته 4 وان شید 
الشهود بحق » وحكم الحاكم بشهادتهم واستوفق ذلك الحق ثم فق 
الشهود لم يوئر المسق سواء كان ذلك الحق لله تعالى أو للادمی » لأن 
الحق قد استوق والفسق صار بعد استيفاء الحق » ويجوز أن 
یکو ټوا فساقا حال الشهادة ويحوز أن يكونوا عدولا » وقد استوق 
الحق ونفد فلا تنقض لأمر محتمل ٠‏ وان فسق الشهود بعد الحكم وقبل 
استیفاء الحق _ فان كان الحق لله تعالی كحد الزنا والسرقة والشرب تبت 
لم بستوف لأنها تسقط بالشبهة » والفسق برفم شکا فى حال الشهادة ٠‏ 


وان كان الحق لادمی نظرت ‏ فان كان حضا لا سقط بالشبهة 
كالمال والنكاح فله استيفاؤه ء لأن الحکم قد ند » فلا سَقض أمر 
محتمل ٠‏ وان كان مما سقط بالشبهة كالحد والقصاص ففيه وجهان » 
حكاهما ابن الصباغ ( آحدهما ) ولم يذكر المصنف غيره آنه لا يجوز 
استيقاوه لأن ذلك مما بسقط الشبهة » والقص شبهة فلم بجز استيفاؤه 
يمد قسق كحد الزنا ( والثانى ) لم يذكر الشيخ أبو حامد الاسفرابينى 
غيره أن له استيقاءه لأنه حق لادمی فلم يمنع فسق الشهود بعد الحكم 
به من استيفائه كالديون ٠‏ 


۲۵ 


( ۱۵ - الجموع ج ۲۳ ) 


قال الصئف رحمه الله ھان 

قصل وأن حكم بشسهادة شاهد ثم بان أنه عدا أو کافر 
نقض الحكم لأنه تيقن الخطأ فى حكمه فوحب نقضسه كما لو حكم بالاجتهاد 
ثم و جسد تخلافه ٠‏ وان حكم شسهادة تساهد ثم قامت البينة أنه فاسسق 
فان لم پسسند السسق إلى صال الحتم لم بنقض الحکم" لجواز أن کون 
الفسق حدت بعد الحكم » فلم ينقض الحكم مع الاحتمال ۰ وان قامت 
البيئة أنه كان ثاسسقا عند التحكم فقد اختلف أصحابنا فيه فقال 
ابو استسق رحمه الله : ينقض الحكم قولا واحدا لانه اذا | نقض بشسهادة 
لد ولا نص فى رد نسهادته ولا اجماع فلان ينقض بشهادة الفاسق 
وقد نبت رد شهادنه باثنص والاحماع آولی ٠‏ وقال آیو الصاس رخمه الله : 
فسه فولان ( آحدهما ) أنه بنقش سا ذكرناه ( والثانی .) أنه لا بنقض بان 
EGET‏ و IONS O‏ 9۱ 
( الصحيح ) هو الأول لأن هذا ببطل به اذا حكم بالاجتهاد فيه ثم وجد النص 
یخلافه فان التص لحت موی اقفر وی کر آواجي م* 9 به 

الحكم . ۱ 


فص‌سل واذا نقض الحکم نظرت فان کان المحكوم به قطما أو فتلا 
وب على الحاكم ضمانه لأنه لا بمكن أبحابه على الشسهود لأنهم بقولون 
شسهدنا ولا يمكن ایجابه على الشسهود له لأنه يقول استوفیت حقی فوجب 
على التعاكم الذى حکم بالانلاف ولم يبحت عن الشسهادة وف الوضع الذى 
يضمن قولان ( آحدهما ) فى بیت المسال ( والنانی ) على عاقلنه وقسه ناه 
في الديات وان كان المحكوم به مالا فان كان باقيا فى بد المحكوم له وجب 
عليه رده وان کان تالا وجب دلسه ضمانه لأنه حصل فى بده بفر حق » 
ويخالف ضمان القطع والقتسل حيث ام نوجب على الحکوم له لآن الجناية 
لا تضمن الا آن. تکون محر مة ار لام خرج عن أن بگون محرما فوجب 
على الحاكم دونه .. 


الشسرح اذا حكم الحاكم ان E‏ عبدان 
أو کافر أن فا نه عن حکم نفسبه و نقضه وغبره ّنه انما حکم شهادة 
من یعتقدهبا خرین شان فاا انا عبدين أو E‏ تحقق أنه 


كم بشهادة من لا يجوز الحکم بشهادته فنقضيه ء كما لو حکم بحکم 
ثم وجد النض بخلافه » فان قبل : كيف بنقض حكم من حكم بشهادة 


A 


عبدين وقد ذهب الى جواز شهادة العبد يعض السلف + قلنا : عنه 
جوابان ( أحدهما ) أن الاجماع قد حصل بعد الاختلاف على رد شهادة 
العبد فيرتفع الخلاف ويصير اجماعا ( والثانى ) أن من قال بقبول 
شهادة العبسد يخالف القياس الجلی » لأنه لا يجوز أن يكون الرق مانا 
من الميراث والولاية والرجم » ولا مانعا من قبول الشهادة.» وكل 
حکم خالف القباس الجلی فانه ينقض 


ag‏ فأما اذا وا رجلین اهرما | العدالة 


حال الشهادة أو شهدا ر ۳ شق حادث بعك دا والاستيفاء 1 
س الحکم شهاد تهما ۰ 


وا اا سمل ادها ال ای یداه فد 
قال القاس رحمه اه ف موضع : یتقض الك بشهادتهما » وقال 
فى موضع : ان الحاكم پنظر الشهود عليه جرح الشهود ثلاث فان الى 
بالجرح بعده لم يقبل ۰ 


وهذا يدل على أنه اذا آقام البينة a‏ بعد الحكم لا بقل 3 
واختلف أصحابنا فيها على طريقين فقال آبو العباس بن سریج : فيه قولان 
( آحدهما ( للا نقض الحكم بشهادتهما ونه قال أبو حنيفة > أن عدالتهما 
لت من طريق الاجتهاد » فلا ينقض الاجتهاد بالاحتهاد ) والثانی ( نقض 
الحكم بشهادتهما وهو الأصح » لأنه لو بان رقهما لنقض الحکم بشهادتهماء 
ولا نص فى رد شهادة العسد ولا اجماع ۰ فلژن ينقض الحکم شهادتهما 
اذا بانا فاسقين أولى ۰ وقد ثبت النص برد شهادة الفاسق والأجماع ۰ 


اما النص فقو له تعالی :» وآشهدوا دوی غدل منکم ( وقوله 
تمالی : « با آها الذين آمنو | ا ی و اه 


فأمر بالتبين ف نب الفاسق وهو خبره والشهادة خبر فوجب ردها 00-6 


۳۳۷ 


:. :.وأما الاجماع فان أحدا من الصحابة والتابعين ومن بعدهم من أهل 
اأعلم لم ييز شهادة الفاسسق ٠‏ وقال آبو اسحاق : ينقض | 
بشهادتهما قولا واحدا لما ذکراه وحيث قال الشهود عليه بالجرح لم 
تتضل » آراد اذا کان: حادثا أو کت التسهاد ة شستهما مطلقة 
غير مضافة الى حال الشسهادة 


اذا تىت هذا وقلنا : ينقض الحکم شهادة الفاسق أو بانا 5 
قو کاقری. فلا مخلو المحكوم به اما أن کون اتلافا آو :مالا فان كان 
انلافا مثل الشسهادة ما يوجب القتل فقتل أو بما يوجب القطع فقطع ‏ 
فلا يجب الضمان على الشساهدين » الأتهما مقيمان على أنهما صادقان » 
و انما الشرع منع من قبول شهادتهما » ویخالف اذا رجعا عن الشهادة لأنهما 
اعترفا بالکذب » فلا يجب على الشسهود له ضمان انه قول استوفیت 
حقی » ویجب الضمان على الحاكم لته حكم بذلك بشهادة من لا جوز 
الحکم شنهادته ۰ وقال أبو سعيد الاصطخری : هذا اده كان الحاکم 
ووی .الاس شتتناء شفسه أو آهر من فولی ذلك م فأما اذا .كان الولی 
استوفاه بأمر الحاكم ٠‏ فالضمان على الولى » والذهب الأول » لگن 
و وآحازه له ٠‏ 


4 وقال ار یجب اا ۰ دليلنا أن المزكين 
قولان : ما ثبت. بشهادتنا شىء + وانما شهدنا بصفة » والحکم انما وقع 
شهادة الشاهدين فلا يلزمه . الضمان. » وانما وجب على الحا کم > لاه 
فرط حيث حكم ع اس وجرت عا اه ی 


اذا نبت هنا فان القصاص لا يجب على الحاكم لأنه مخطىء » 
وق له اد وشل فكب على غت اوق ست المنال ؟ على قولين 
مضی ذکرهسا: » وان كان الحکوم به مالا _ فان کان اقا ف ند 
ا يا رده 4 وان كان بالغا ‏ فان کان المحكوم به 
موسر غرمه ‏ وان كان كان معسرا ب وجب ضانه على الحاكم وهل ش 
ا O‏ اجابه على 

XA 


الماقله لاتحمل المال » فاذا غرم الحاکم المال » كان المال ثابتا ف ذمة 
المشهود .له e‏ فاذا أسر غرم للحاكم آقل الأمرين مما دفع آو المق 
لمشهود به ۰ 


والفرق بين المال واتلاف التفس والعضو أن المال يضمن بالاتلاف 
واليد وقد حصل المال ف بد المشهود له فلزمه ضمان الان وضمان 
النفس ٠‏ والعضو اننا يجب اذا تلف بغير حق ویمکن الحاکم الشسهود 
له من اتلاف ذلك أخرج اتلافه عن أن كون اتلافا تن نلزمه 
الضمان ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل ومن حكم له الحاكم بمال أو بضع أو غيرهما بيمين 
فاجرة آو شهادة زور لم بحل له ما حكم له به ما روت ام سلمة رضى 
الله عنها أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « انکم تختصسمون الى وانماا 
آنا بشر ولعل بعضكم أن یکون آلحن بحجته من بعض » فاقضى له بما أسمع. 
واظنه صادق فمن قضيت له بشىء من حق أخيه فانما اقطع له قطعة 
من النار » فلياخذها او ليدعها » ولانه بقطع بتحريم ما حكم له به فلم تخل 
له بحكمه كما لو حکم له بما بخالف النص والاجماع ٠‏ 


الشرح حدیث آم سنلمة آخرجه البخاری بلفظ : « أن و 
اله صلى الله عليه وسلم سمع جلبة خصم بياب حيرت فخرج الهم 
فقال : آلا انما آنا بشر وانما يأنينى. الخصم فلمل بعضكم آن يكون أبلغ, 
ی چیو ا دن فاضي ی يكل ی ی 
هى قطعة من ار فليحملها أو ليذرها » فى كتاب الخصومات وف الأحكام 
وفى الشهادات وفى ترك ال وأخرجه مسلم فى القضاء وآخرجه. 
أبو داود مختصرا فى الأحكام » وآخرجه الوطاً بلفظ : « انما آنا بشر مثلکم. 
وانکم تختصمون الى » ۰ ۱ 
پلحن لحنا بفتح الحاء اذا آصاب ؛ وفطن ۰ قالوا : وآما اللحن باسكان 

۳۳۹ 


الحاء فهو الخطاً واللحن أيضسا اللغفة و منه قول عمر رضى الله عنه : 
« آی أقرؤنا وانا لنرغب عن كثير من لحنه » أى لغته قال الشاعر : 


واللخن آیضا التعویض والاشارة + تال أبو زدد : قال : لحنت له 
بالفتح واللحن اذا قلت له قولا يفهمه عك ویخفی عن غيره » ومنه قوله 
تعالی : « ولتعرفنهم فى لحن القول » قال این الأبارى : معناه و لتعرفنهم 
ف مغنی القول وقال العزیزی : فحوی القول ومعناه ۰ وقال الهروی فى 
نحوه قصده وأنشدوا للقتال الکلابی : 


ولقد لحنت لكم لكيما قیسوا ‏ ووحيت وحيا ليس با لمر تاب 


أما الأحكام فاه اذا حم الحاکم بنفى خيار المجلس آو بنفی العرايا 
أ بشهادة فاسقين أو بیع آم الولد فقد رجح ابن الرفعة انتض ف 
الحنیغ ونقل الرافعى عدم النقض لأنها محل اجتهاد ۰ وقال العمرانى. 
حکم الحاکم لا يحل الامور عما هی عليه ۰ ومعنی هذا أنه اذا ادعی 
على رجل حقا فانکر الدعی عليه وأقام الدعی شاهدين وحکم 

پش هادتهما فان کانا قد شهدا بحق صح الحکم ظاهرا وباطنا » وحل 

مود له ذلك وان مد بير حن او کم ل الحكم بيجن اجرة 
فان الحكم ينفذ فى الظاهر ولا ینفذ فى الباطن » فلا بخل للمحكوم له 
ما خكم له به » وبه قال شریح ومالك وآبو بوسف وأكثر آهل العلم وقال 
أبو حنيفة حكم یجول الثیء ء الشىء ء عما هو عليه فى الباطن » فاذا ادعى 
رجل على امرأة أجتبية أنها زوجته فأتكرت فشهد له بذلك شاهدان أا 
امرآته وهما شاهدا زور وحکم له الحاكم بشهادتهما فان الحكم ينفذ 
ظاهرا وباطنا وتحل له المرأة وهكذا اذا ادعت امرأة على ٠زوحها‏ آنه طلقها 
فأقكر وأقامت على طلاقها شاهدى زور وحکم الحاکم بشهادتهما بانت 
منه » وحل لكل واحد من الشاهدين أن يتزوجها وان كان عالما 
أنه لم بطلقها > ؤكذلك ما آشسبهه ٠‏ 

۳۰ 


دلیلنا قوله صلی الله عليه وسلم : « اتكم تختصمون الى 4 وانما آنا 
بشر ولمل بعضكم یکون آلحن بحجته من بعض قاتا آقفی يما اسع 
فمن قضیت له ثیء من حق آخیه فلا باخده » فانما آقطع له فطعة 

من النار ») فموضع الدلیل منه قوله : « فمن قضیت له من جق أخيه 
IES‏ 
فلو كان حكمه صلى الله عليه وسلم يغير الثىء عما هو عليه فى الباطن م 
دت جم الحكوم لاهن ايده 


فسرع قال این دقق العند فى شرح عمدة ع « ق هذا 
الحديث ‏ أعنى حدث آم سلمه ب دليل على اجراء الأحكام على 
الظا هر ر » واعلام الناه ی نات ی سل له سم لت کی ول 
كان يفترق مع الغير فى اطلاعه على ما بطاعه الله عز وجل عليه من الغيوب 
الباطنه » ذلك فى أمور مخصوصه » لا فى الأحكام العامة » وعلی هذا 
ندل وله عليه السلام « انما آنا شر » ۰ 


وقد قدمنا فى آول الکتان. أن الحصر فى انما يكون عاما ویکون 


ا وسكا مر احص » وهو قیما بتعلق بالحکم بالسيبة الی. الحجج 
الاهرة ٠‏ 


وول ا الحدیت “من بزی أن القشتاه لا فد فى اف 


الحار ان آخذها ف الظاهر ء اي ۱ ات نی اه له 
على وحهین ۰ ۱ 


والحدیث عام بالنسبة الى ساثر الحقوق » والذی تفقون عليه 
عنى أضحات الشافعى أن ال جج اذا كانت داطلة ف نفس الأمر بحصث 
LL‏ : آن ذلك لا يوئر » وانما يوقم 


0 ۳ ۳ ۱ 


رود ف الأمور الاجتهادية اذا خالف اعتقاد القاضى اعتقاد المحكوم له ۾ 


سر ع مفى « أن سعد بن آبی وقاص رضی الله.عنه وعبد بن 
زممة رضی الله عنه ادعب على ابن وليدة زمعة فقال سعد : با رسول 
لله ان أخى عتبة عمد الى أنه ألم بها فى الجاهلية وآن ولدها آبنه > 
فقال عبد بن زمعة آخی وابن وليدة أبى ولد على فراشه فقال النبى صلی 
الله عليه وسلم الولد للفراش وللعاهر الحجر ثم رآی به شسبها بعتبة فقال 
لسودة نت زمعة رضی الله عنها : احتجبی عنه با سودة ٠‏ وقد كان حکم 
بأنه آخوها فلما رآی به شبها یالزانی آمرها آن تحتجب عله فلو کان. 
حكم الحاكم غير الثىء عما هو عليه فى الباطن لما آمرها بالاحتجاب 
عنه » ولأنه حكم بسبب غير صحيح فى الباطن فوجب آلا ينفذ الحكم فى 
الباطن كالأموال مه 


ونسال الله تبارك وتعالى أن يجعله خالصا لوجهه الكريم وآن يجعلنا 
قد وفقنا فى عرض کتاب الشهادات مستوفين مسائله وفروعه وصوره ۰ 
ولله الخمد والنة سبحا نه علی ما آولی وأنعم 3 
قال الصنف رحمه الله تعالى 


الحکم بالاقرار واجب لقوله صلی الله عليه وسلم : « با انیس اغد 
على امراة هذا فان اعترفت فارجمها » ولان الثبی صلی الله عليه وسلم : 
(« رجم ماعزا والفامدية باقرارهما » ولانه اذا وجب الحکم بالشهادة فلان 
يجب بالاقرار وهو من الريبة ابعد اولی ۰ 


فصل وان كان امقر به حقا لآدمى أو حقا لله تعالی لا بسقفط 
بالشسبهة كالزكاة والكفارة ودعت الحاجة الى الاقرار به لزمه الاقرار به 
لقوله عز وجل : « كونوا قوامين بالفسط شهداء لله » ولو على انفسكم » 


۳۳۲ 


ولقوله تعالی : « فان كان الذی عليه الحق سفيها أو ضعیفا او لا يستطيع 
ان يمل هو فلیملل وليه بالعدل » والاملال هو الاقرار فان كان حقا لله 
تعالی سقط بالشبهة فقد بیناه فى کناب الشهادات . 


الشسرح مفی الکلام على هذه الآبات الشريفة فى غير موضم 
كالسلم والرهن والقرض وغيرها وحديث « واغديا أنيس على امرأة هذا 
فان اعترفت فارجمها » مضى فى الحدود من الجزء الشامن عشر بطرقه : 
وألفاظه وخبر « رجم صلى الله عليه وسلم ماعزا والغامدية باقرارهما » 
وهو حديث أصله فى الصحيحيين من حديث أبى هريرة وابن عباس وجابر 
ولم يسم ورواه مسلم من حديث بريدة فسماه وقال الرافعی فى شرح 
الوجيز : والرجم مما اشتهر عن النبى صلى الله عليه وسلم فى قصة ماعز 
والغامدية واليهوديين وعلى ذلك جرى الخلفاء بعده فبلغ حد التواتر آ ه ۰ 


أما اللفات فالاقرار اخبار عما قر وثبت » ومعناه الاعتراف وترك 
الافکار » من استقر بالکان اذا وقف فيه ولم پرتحل عنه ۰ وقرار 
الماء وقرارته حيث ينتهى جربانه ویستقی قال عنترة : 


جادت علينا كل بكر حرة فترکن کل قرارة کالدر هم 


وق اللسان : والقرارة ما بقى فى القدر بعد الغرف منها » وقر 
القدر يقر قرا فرغ ما فيها من الطبيخ وصب فيها ماء باردا كيلا تحترق » 
الى قوله : والقوصب الماء دفعة واحدة ثم قال : وقر الكلام والحديث 
فى آذنه بقره قرا فرغه وصبه فيها وقيل : هو اذا ساره وقال ابن الأعرابى : 
القر ترديدك الكلام فى آذن الأبكم حتى بفهمه وقال شمر : فردت الكلام 
فى آذته أقر قرا وهو أن تضع فاك على أذنه فتجهر بكلامك كما يفعل 
بالأصم » والأمر قر » ويقال آقررت الكلام لفلان اقرارا أى بينته حتى 
عرفه » وق حديث استراق السمع : « بأتى الشيطان فيستمع الكلمة 
فیآتی بها الى الکاهن فیقرها فى آذنه كما تقر القارورة اذا آفرغ فیها » 


۳۳۳ 


وق رواية « فیقذفها فى أذن وليه کقر الدجاجة » القر ترديدك الکلام 
فى أذن المخاطب حتی فهمه ؛ وقر الدحاجة صوتها اذا قطعته ۰ 

و حديث أبى موسی « آقرت الصلاة بالبر والزكاة » وروی قرت 
آي اسنقرت معهما وقرنت هما يعلى أن الصلاة مقرونة بالر وهاو 
الصدق وجماع .النخير وأنها مقرو ته بالزكاة فى القرآن معها: » وفى حددث 
أبى ذر : « فلم أتقار آن قمت » أى قمت أى لم ألبث وق حديث تائل. 
مولى عثمان : « قلنا لرباح بن العترف : غننا غناء آهل القرارى أى آهل 
الحضر المستقرين فى منازلهم لا غناء آهل البدو الذين لا يزالون 
متنقلين » ۰ 

آما الأحكام فان الحکم یتعلق بالاقرار ٠‏ والأصل فيه الكتاب 
والسنة والاجماع والقیاس ۰ 

آما الكتاب فقوله تعالی : « واذ آخذ الله ميثاق النبيين لما آتیتکم 
من کناب وحكمة ثم جاءکم رسول مصدق لما معکم لتمنن به 
و لتنص نه 0 قال آآقرر آم وآخدتم على دلکم اصری قالوا ۲ أقررنا قال 
فاشهندوا ونا معکم من الشساهدین »6 وقو له تعالى :1 2 وآخرون اعتر فو ا 
بذ نو بهم ( وقو له تعالى : 2 الست بربكم قالوا 8 بلى € ۰ 

وآما السنة فان ماعزا والغامدية رضى الله عنهما أقرا عند النبى صلى 
لله عليه وسلم بالزنا فأمر برجمهما وقال : « اغديا أئيس على امرأة هذا فان 
اعترفت فارجمها » ۰ ۱ ۱ 

وآما الاجماع فانه لا خلاف بين الأمة فى تعلق الحكم بالاقرار ٠‏ 


وآما القياس فان الاقرار آكد من الشسهادة لأنه لا يتمم فيما يقر به » 
فاذا تعاق الحكم بالشهادة فلأن بتعلق بالاقرار آولی ٠‏ 


آذ! نبت لا فهل يجب الاقرار ؟ ينظر فى الحق امقر به » فان كان 


E 


لادمی أو حقا الله تعالی فلا سقط بالشيهة كالزكاة والکفارة وان دعت 
الحاجة الى الاقرار به لزمه الاقرا به لقوله تعالی : « کو نوا قوامین بالقسط 
شهداء لله ولو على آتفسکم » ولا کون شههيدا على نفسه الا 
بالاقرار . 


وان کان شتا ان OE‏ قي واه کر اوه 
والشرب » ولم بظهر عليه لم .يجب عليه أن يقر به » بل ستحب له أن 
تكئمه ؛ وقد مضى بين ذلك ف الحدود + 


قال الصئف رحمه الله تعالى 


فصل و gaa!‏ الاقرار ألا من تالم عاقل مخنار فاما العسى 
والحنون فلا (صسسیج اقرارهما لو له عليه الام » رفع الام عن ثلانة 
ص الهعسی حنى یلم وعن الاثم هنی سقف » وعن اللممنسون حنىي بشق ) 
دنه التزام هسق بالقول, فلم لمح من الصسی واکجنون کالییع فان أقر 
مررآهسشق وادعی أنه غر بالغ فالقسول قوله 4 وعلی الثر له أن بقیم الييشة 
على بلوغه ولا رجاف امقر لانا حكمنا باه غير الم و السکران فان كان 
سکره سيب ساح فهو کالجنسرن وان كان بشحعصية . الله فعلی ما ذكرنام 
فى الطسلاق وأما المكره فلا امح اثر اره لقوله علسه اکس لام : و شم عن 
آمتی الخطا ژالسسبان وما اس‌تک هوا عليه » ولأنه قول أكره علیسه بغر 
حق فلم بصح کالم وبصیع اقر ار السسفیه والفلس نالحد والقتصاص 
لانه فى متهم وأما افر اره الال فق دناه في الحجر والتفليس ۰ 
قصل ورصح اقران العييد بالحد والقصاص لان الدق عليه 
دون مولاه ولا تسیل اقفر أن أأولي عليه فى لذن الول لا بملاث من اميد 
آلا المسال وان حنی رحسل علي عيف نايف تو حب الفصاص أو قذفه قذفا 
و جب التعزير ثست القصسام ي والتمزير له وله الطالية به والمفو عنه وئس 
للمولى الطاليسة به ولا العفو عنسه لذنه حي فر مال فكان لك دون اولي »۰ 
ولا يقبل اقرار العمد بجناية الخطا له ایجاب مال ف رقيته . 


وبقسل أقران اایاي عليه لأنه اياب حسش فى ماله ويقيل العسد 


المأذون فى دين العاملة » وبحب قفسازه من السال الذى فى بده لأن المولى 
سلطله عليه . ولا شل اقرار فى الساذون في دن ممعاملة فى العال © و اشع 


وك 


۳۳۵ 


به اذا عتق لانه لا یمکن أخذه من رقبته لانه لزمه برضی من له الحق » وان 
آقر بسرقة مال لا يجب فيه القطع كمال دون النصاب وما سرق من غير 
حرز وصدقه المولى وجب التسليم أن كان باقبا وتعلق برقبته ان كان تالفا 
لاته لزمه بغير رضى مساحيه ٠‏ وان كذبه المولى كان فى ذمتسه بتع به ازا 
عق وان وجب فيه القطع قطع لانه غير متهم فى ابجاب القطع ۰ و 
امال قولان » واختلف اصحابنا فى موضع القولين على ثلاثة طرق (احدها) 
وهو قول أبى اسحاق : انه ان كان فى يده ففيه قولان ( آحدهما ) أنه يسلم 
اله لانه انتفت التهمة عنه فى ابجاب القطع على نفسه ( والثانى ) أنه 
لا يسلم لان بده كيد ااولی فلم يقبل أقراره فیسه » كما لو كان الال فى بد 
الولی ٠‏ وان كان المال تالفسا لم بقبل اقراره ولا بتعلق برقبته قولا 
واحدا لآن للفرم محلا يشت فيه وهو ذمته ( والطريق الثانى ) وهو قول 
القاضی ابى حامد الروروذی رحمه الله آنه أن كان الال تالا ففيه قولان 
۱ احدهما ) أنه يتعلق برقبته بباع فيه ( والثانى ) أنه لا يتعلق برقبته وان 
كان باقيا لم بقسل اقراره قولا واحدا لان بده كيد الولی فلم بقل اقراره 
فيه كما لو اقر بسرقة مال فى بد المولى ( والطريق الثالث ) وهو قول 
أبى على بن أبى هريرة أن القولين فى الحالن سواء كان المال باقيا 
أو نالفا لآن العبد وما فى يده فى حكم ما فى بد الولی » فان قبل فى احدهما 
قبل فى الآخر » وان رد فى احدهما رد فى الآخر » فلا معنى للفرق بينهما . 


الشرح حديث : « رفع القلم عن ثلاثة » آخرجه آحمد فى المسند. 
وآبو داود والنسائی وابن ماجه والحاكم عن عائشة وأخرج مشله 
أحمد وأبو داود والحاكم عن على وعن عمر بلفظ : « رفع القلم عن ثلاثة 
عن المجنون المغاوب على عقله حتى يبرأ وعن النائم حتى يستيقظ وعن 
الصبی حتی يحتلم » آما حدث : « رفع الله عن آمتی الخطأ والنسيان 
وما استکرهوا عليه » فقد رواه آبو القاسم الفضل بن جعفر عن ابن عباس 
هكذا آفاده الکنز الثمين ٠‏ ۱ 


اما اللقات فقوله : « آقر مراهق » يقال : راهق الغلام فهو مراهق 
اذا قارب الاحتلام » والعامة تطلق على من احتلم مراهق وهو خطاً ٠‏ 


اما الاحکام فقد قال الشافعى رحمه الله تعالى : ولا يجوز الاقرار 
الا من بالغ رشيد ء وجملة ذلك أن الشاس على ضربين مكلف وغير 


۳۳۹ 


مكلف » فأما غير الکلف فهو الصبی والجنون فلا يصح افرارهما بحن 
من الحتوق + وقال آپو حنيفة : اذا كان الصبی ممیزا صح اقراره اذا أذن 
الولی له بالبيع والشراء » فیصح اقراره له . 


وطاجا» لا يمع منهادلك تیک رم ا ای ی د ۰ 
فان أقر مراهق وادعی آنه غیر بالغ + وادعی القر آنه بالغ بحکم بصحة 
اقراره حتی بقيم المقر له البينة على بلوغه » ان الأصل عدم بلوغه : 
فان ساله القر له أن يحلف له لم يتوجه عليه اليفين » إلأنا حكمنا أنه 
غير بالغ » قاذا ثبت بلوغه بعد ذلك وادعى المقر له آنه كان بالغا وقت 
اقراره له » وسأله أن يحلف بعد بلوغه توجهت عليه اليمين » أنه قد 
صار بالغا » فلا يصح اقرار المكرة » لقوله صلى الله عليه وسلم 
« رفع عن آمتی الخطأ والنسيان وما استکرهوا عليه » ولأن المكره غير 
داخل فى التکلیف ۰ 


ولا يصح اقرار الغمی عليه لأنه غير مكلف » وآما الکلف فسلی 
ضربين : محجور عليه ؛ وغير محجور عليه ٠‏ فأما غير الحجور عليه 
فاقراره صحیح » قال ابن الصباغ ف الشامل : سواء كان عدلا آم فاسقا » 
لأنه غير متهم فى حق سه + فان آقر السكران فى حال سکره فهل 
يصح ؟ فيه وجهان ( آحدهما ) لا يصح الأنه زائل العقل ؛ فلم يصح 
اقراره كالمغمى عليه ( والثانی ) يصح » وهو الصحیح » لن السافعی 
رحمه الله قال : ولو شرب خمرا أو نبيذا فسكر فأقر فى حال سكره لزمه 
ما آقر به ۰ 


وان آکره رجل على شرب خمر فشربها حتى ذهب عقله ثم آقر » 
لا دلزمه اقراره وحها و احدا » انه معذور 4 ق دهاب عقله ۰ 


۲ و آما الحجور عليه فعلی أربعة آضرب : محجور عليه للفلس » 
ومحجور عليه للسفه » ومحجور عليه للرق » ومحجور عليه للمرض ۰ 


YY 


A 


ناما المحجور عليه للفلس ‏ فان آقر بحق تعلق بدنه أو بذمته _ 
0 ير على الغرماء بذلك » وهل يشارك الغرماء القر له 
بالدين ؟ صا ى قولين مضی ببائهما فى التفليس 8 وان أقر ببعين فى بده فمل 
قبل شلی ST‏ ۱ عليه للسفه » فيقبل اقراره 
دما تعلق سد نه ¢ ولا قل أقراره بالمال ف حمق سيده »© لکن 


ادا اع طو أب به 7 وقد مضی سان ذلك ف الحدود ۰ 
قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصسسل وان باع السید عبده من نفسه فقد نص ف الأم آنه بجوز 
وقال الربيع رحمه الله فيه قول آخر أنه لا بستوز واختلف أصحابنا فيه فقال 
أبو أسحاق وأبو على أبن أبى هريرة : يجوز قولا واحدا ۰ وذهب القاضفضى 
آبو حامد المروروذى والشسینم أبو حامد الاسفراينى رحمهما الله الى انها 
على قوثين : 

) أحدهها 1 أنه ه يجوز EY‏ اذا حازت کنانته فان ووز ب بيعه وهو أنيت 
والعتق فيه آسرع آولی ۰ 

( واثتانی ) أنه لا دوز لته لا فو N‏ جوز 
بمال فى ذمته لان ااولی لا يشت له مال فى ذمة عسده فاذا قلنا أنه جوز وهو 


الصحيح فاقر الولی آنه باعه من نفسه وآنکر العبد عتق باقراره وحلف العيد 
آنه لم بشتر نفسه ولا يجب عليه الثمن ٠‏ 

الشسرح قال الشافعى » ولو آقر أنه باع عبده من نفسه 
بألف فان صدقه العبد عتق والألف عليه ٠‏ وان أتكر فهو حر » والسيد 
مدع والعبد منكر ٠‏ وجملة ذلك أن للسيد اذا قال لعبده بعتك تفسك 
بألف فقال العبد » قبلت فقال المزنى » انه يصح ويعتق ویجب عليه 
الألف ٠‏ قال الربيع بن سليمان » وفيه قول آخر » انه لا يصح ٠‏ واختلف 
أصحابنا فيه فذهب أكثرهم الى آنها على قولين : ٠‏ ۱ 

(الحدحما ) لا يصح البيع » لأن البيع لابد أن يكون الثمن فيه 
عينا أو دينا: والعبد لا يملك العين ٠‏ والدين لا شت فى ذمته لسيده 
فيكون كالكتابة الفاسدة .2 ش 


۳۳۸ 


( والثانى ) يصح البیع وهو السحیح > لأنه لو قال له » ان ضمنت 
لي ألما فأنت حر » فقال العبد على الفور » ضمنت » صح ذلك وعتق 1 
ووجب عليه المال » وكذلك اذا قال له : أنت حر على الف فقسل العبد 
عل الور عتق » ووجب المال فى ذمته »> وثراژه ذلك عبارة عن 
اسقاط حق الرق عنه » فحرى محری عتقه على مال » وقال أبو اسحاق 
وأبو على بن أبى هريرة : يصح البيع قولا واحدا لما ذكرناه ٠‏ 


زغل تست من فادعی . السيد آنه باعه تفسه بالف وقلنا : يصح 
البيع فان صدقه السد عتق » وشت الألى فى ذمته » وان أتكر العسد 
جم اتوي سورد رجا رشعم ود ب ماك رار 

تق باقرار سيده » وهكذا الحکم اذا قال رجل لرجل : بعك ولدك 
۳ والدك فأفکر الدعی عليه فانه ملف © و سقط غنه الثمن ويعتق السد 
باقرار سيده ۰ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


وبقسل اقرار المريض بالعد والقصاص لانه غير متهم 
وبقبل اقراره بالسال لف وارث لانه غير متهم فى حقه وان آقر لرجل بدین فى 
الصحة وآقر خر بدین فى الرض وشاق السال عنهما قسم بينهما على قسدر 
الدينين » لأنهما حقان يحب قضازهما من رأس الال ولم بقدم أحدهما على 
الآخر كما لو آقر لها فى حال الصحة واختلف اصحابئا فى اقراره للوارث 
فمنهم من قال : فيه قولان ٠‏ 


( أحدهما ) أنه لا بقبل لأنه آثيات مال ناوارت شو له من غير رفى الورثة 
فلم بسح من 53 رفى ساثر الورثة كالوصية ٠.‏ 


( والثانی ) أنه بقل وهو الصحيح لان من صح اقراره له فى الصحة 
صح أقراره فی امرض كالأجنبى » ومن أصحاينا من قال بقل اقراره قولا واحبا 
( واتقول الآخر ) حکاه عن غيره وان کان وارنه آخا فاقر له بمال فلم بمت 
امقر حنى حدث له ابن صح أقراره الثم قولا واحدا لانه خرج عن أن بكون 
وارنا » وان آقر لأخيه وله أبن فلم يمت حنى مات الاین صار الاقرار للوارت 
فبکون على ما ذکرناه من الطريقين ف الاقرار للوارت » وان ملك رحل آخاه 


۳۳۹ 


ثم أقر فى مرضه أنه كان اعتقه فى صحته وهو آقرب عصبته بعد عنقه هل 
يرث آم لا ؟ ان قلنا : ان الاقرار للوارث لا يصح فم يرث » لان توریثه بوجب 
ابطال الاقرار بحریته » واذا بطلت الحرية سقط الارث فثبتت الحرية وسقط 
الارث وان قلنا أن لا قرار للوارت بصح نقة العنق باقراره وثبت الارث بشسسه. 


الشسرح الأحكام : ناما الحجور عليه لرض فان أقر بحق يتعلق 
يدنه كالحد والقصاص قبل » لأنه لا ضرر على الورثة بذلك ٠‏ وان آقر 
بدين أو عين لغير الورثة قبل لأنه غير متهم ٠‏ وان آقر بدين فى صحته » 
وبدین فى مرضه واتسع ماله للجميع قسم بينهم ۰ وان ضاق ماله فانه 
يفسم بينهم على قدر ديونهم » وبه قال مالك ۰ وقال ایو حنيفة : يقدم 
المقربة فى الصحة » وحكى آبو زبد الروزی عن سض آصحاینا آنه قول 
للشافعى رحمه الله »> ولیس بمشهور ٤‏ لانهما دضان تتا ف دمته > ولم 
یخص الحدهما برهن » فاستويا فى حق من وجب عليه » كما لو آفر 
بالجميع فى الصحة او فى المرض » فان آقر ف مرض موته لوارثه فقد قال 
الشسافعی : فمن آجاز الاقرار لرارث اجازه » ومن آبی رده ۰ 


واختلف آصحاینا فيه » فمنهم من ۰ قال : فه قولان ٠‏ 


( آحدهما ) لا يصح » وبه قال آبو حنيفة ومالك وأحمد رحمهم الله 
تعالى » لأنه محجور عليه فى حقه » ومن كان محجورا عليه ى حق انسان 
ا ی سس نا 


( والثانی ) يصح اقراره له » وبه قال الحسین البصری وعس بن 
عبد العزيز وآبو عسيد وأبو ثور رحمهم الله تعالى ٠.‏ وقال الصنف هنا : 
وهو الأصح » لأنه يصح اقراره لوارثه » فصح اقراره للوارث كالصحيح » 
لأنه يصح اقراره لغير الواوث فص اقراره للوارث كالأجنبى. ٠‏ وقال 
آبو اسحاق الاسنفرایینی : يصح اقراره قولا واحدا كما ذکرتا » 
والفول الآخر حکاه عن غبره » فاذا قلنا : يصح اقراره للوارث فلا تفریم 
عليه » واذا قلنا و ی ی ی 
موت المقر » دون حال الاقرار ۰ 


je 


فان آقر لأخيه فى مرض موته ثم حدث له ابن قبل موته قبل اقزاره 
لأخيه وان اقر لأخيه وله ابن فمات ابنه قبله وصار الأخ وارثا له لم 
يصح اقراره له ٠‏ 

هذا تقل أصحاينا العراقيين ٠‏ وقال الخراسانيون : هل الاعتبار 
يكونه وارثا حال موت القر أو حال اقراره ؟ فيه قولان ( الشهور ) ان 
الاعتبار بكو نه وارثا حال الموت ٠‏ لأن ما برد لاجل الورثة انما هو حال 
الوت كالوصية ٠‏ قال أبو اسحاق الروزی : ان ملك رجل آخاه ثم أقر 
فى مرض موته انه كان أعتقه فى صحنه وهو أقرب عصبته بعد عتقه » فهل 
يرث ؟ ان قلشا »ان الاقرار للوارث لا يصح لم يرث لآن توريثه وجب 
إبطال الاقرار بحرته » فادا SS‏ ۹ 
وسقط الارث ٠‏ 


وان قلنا » ان الاقرار للوارث يصح العتق باقراره وثبت الارث 
ينسبه فان المريض آنه أعتق عبدا فى صحته وكان عليه دين يستغرق 
تركته صح اقراره » وحكم بعتقه » لآن الاقرار ليس بايقاع للعتق وانما 
هو اخبار بما تقدم وقوعه ۰ 


فرع ف مذاهب العلماء فى مرض الموت ٠‏ 

قسم الشسافعی رضى الله عنه المرض الى نوعين اذ قال : فكل مرض 
كان الأغلب منه أن الموت مخوف فعطية المريض فيه ان مات فى حكم 
الوصابا » وكل مرض كان الأغلب منه أنه غير مخوف فعطية المريض فيه 
كعطية الصحيح وان مات منه فأما المرض الذى الاغلب منه أن الوت 
مخوف منه فكل حمى بدآت بصاحبها حتى جهدته » أى حمى كانت ثم 
قطاولت فكلها مخوف الا الريع » فائها اذا استتمرت بصاححيها ربعا كان 
الأغلب فيها أنها غير مخوفة » ثم ضرب مثلا بالوجم المخوف فقال : 


مشثل البرسام والرعاف الدائم ودات الحنب والخاصرة والقولنج 
وما أشبه هذا » وكل واحد من هذا انفردت فهو مرض مخوف ٠‏ 


ا٤۲‏ 
۱٩ (‏ الجموع ج ۲۲ ) 


وأخرج الل والفالج من الأمر اض الخوفة لا نه مکنه المكث ۳ فترة 
طويلة يتعالج منها فلم يكونا مخوفين ثم قال : 


ولو أصابه طاعون فهذا مخوف عليه حتی پذهب عنه الطاعون ثم 
وفع قاعدة صحيحة لمرفة المخوف من غير اللخوف فقال ۰: 


جع الاوساع النی لم یسم علی ما رفن E‏ 
بها فان قالوا مخوفة فعطية المعطى عطية مريض » وان قالوا. :. غير مخوفه 
فعطيته عطية صحيح » وأقل ما E‏ عن ذلك والشسهادة به. 
3 3 عدل ۰ ا ما e‏ 


وقال رحمه الله فى باب عطية الحامل وغيرها ممن کت الم 


وتجوز عطية الحامل حتى يضربها الطلق لولاد أو اسقاط » a‏ 
تلك حال خوف على الا أن يكون بها مرض غير الحمل مما لو آضاب 
غين الحامل كانت عطيتها عطية مريض » واذا ولدت الحامل فان كان ها" 
وجع. من جرح آو ورم أو بقية طلق أو آمر مخوف فعطيتها عطية مربض 
وان لم يكن بها شىء من ذلك فعطیتها عطية صحیح وقد أجمل الصنف في 
باب ما يعتبر من الثلث المرض الخوف فقال * كالطاعون والقولنج ‏ وهو 
حبس الغائط فى المعى ‏ وذلك الجنب والرعاف الدائم والاسهال المتواتر 
وقيام الدم والسل فى اتنهائه والفالح الحادث انتداثه والحمىالمطبقة لگن‌هذه 
الأمراض لا يؤمن معها معالجة الموت فجعل كحال الوت » وآما غير المخوف 
فهو كالجرب ووجع الضرس والصداع اليسير وحمى يوم أو يومين. والسل 
قبل اتتهائه » والغالج اذا طال ٠‏ لأن هذه الأمراض يؤمن معها معالجة الموت. 
ذا اتصل .ها الوت علم آه لم ینکن موته من هذه الأمراض وان آشکل 
شىء فيرجع نفسين من أطباء الممسلمين وقال السرخسی من آصحاب 
یی حنيفة فى كتاب البسوط فى تعريف المريض ٠‏ 


3 هر ا ی فراش قد أضفناه المرض .+ اما الذي و 
تفت فى کرای فلا کون اا » وان كان يشتكى وبحم » لگن الانسان 
۳:۲ 


نی اما قلما يخلو عن فوع مر فى بالنة ولا يجمل بذلك ف حكي 
المريض بل المريض اما يفارق الصحيح فى أن الصحيح یکون فى السوق 
ویقوم بحوائجه » والمريض کون صاحب فراش بیته » وهذا لأن ما 
يسان الوتوت على دلت يشر فيه السب الظاهر » وبقام ذلك العنی 
تبسيرا ۰ 1 1 

قلت ` القت عند أصحاب أبى حنيقة المتآخرين أنه اذا كان ۱ الغاللب. 

من الوض الوت منه كان مرض الموت سواء كان صاحب فراش أو لم يكن 
وحاصله عندهم أنه ان صار قدا بأن تطاول سنة ولم بحصل فيه ازدیاد 
فهو صحیح » و آما لو مات حالة الازدیاد ال لواقع قبل التطاول آو بع ده . 
فر مریض + 


فصل یسح الاقراد لكل من يثبت له الحق القر به فان افر 
لعبد بالنكاح أو القصاص أو تعزير القفذف صح الاقرار له صدقة السيد 
او کذبه لان الحق له دون الولی » فان آقر له بمال فان قلنا » انه يملكٍ 
اسال صح الاقرار » وان قلنا أنه لا بملك كان الاقرار اولاه ازم بتصدیقه. 
وسطل برده ۰ ۱ 

الشسرح_ الگحکام يصح الاقرار ا ا 
فاذا أقر رجل لرجل بحق فى ذمته أو فى بده أو فى بدنه صح اقراره ٠‏ 
ولا يعتبر فيه قبول المقر له ٠‏ وانما يعتبر فيه تصنديقه له أو سكوته ٠‏ وان 
كدبه القر له بطل اقراره ۰ 

فان كان المقر به دينا فى ذمته أو حقا فى يديه وکذبه امقر له يلوم 
اللرثى و اراق كان العا ايا شه رجهان؟ 


ا ( باخذها الحا کم من المقر الى آن اتی من ویقیم . 


۲۳:۳ 


عليها البینه ۰ أن القر والقر له لا دا نها فکان علی م حفنلها كالمال 
ا 


( والثانى ) يقر فى يد القر لانه محكوم له بملكها باليد فاذا آقر 
بها لغيره وكذيه المقر له بقيت على ملكه بحكم اليدء 

فان أقرت امرأة لعبد بالتكاح وآقر له رجل بالقصاص أو تعزيز 
القذف شت له ذلك نتصدققه ٠‏ ولا ستبر فيه تصديق السيد ٠‏ 
لان الحق للیبد فى ذلك دون السيد . وان آقر له بمال فقد ذكر 
المصنف هنا قوله ٠‏ ( ان قلنا ٠‏ انه يبلك المال صح الاقرار له ۰ وان 
قلنا + لا سلك كان الاقرار لمؤلاه بلزم بتصديقه ویبطل برده » وذکر 
ابن الصباغ ان الشافعى رحمة الله قال فى الاقرار بالحکم الظاهر ٠‏ اذا 
قال لعسده فلان عندى له آلف درهم كان ذلك اقرارا صحيحا لسيدهء 
سواء كان مادو له فی التخارة شت له :المال «الوضية + 


وان قال : لهذه الدار أو لهذه البهيمة آلف لم يصح اقراره وان 
قال لمالك هذه الدابة يسببها آلف كان اقراره صحيحا ويحمل أنه جنى 
عليها ٠‏ وان قال : له آلف يسبب حملها لم + بصح الاقرار لأن الحسل 
لا بحب يسببة شىء ما دام حملا » فان Ms‏ لزمه ٠‏ 
قال المصنف رحمه الله تعالي 


۱ فصل وان آقر تحمل بمال عزاه الى ارث او وصية صبسبح 
الاقرار فان أطلق ففيه قولان ۰ 


( احدهما )اله يصع لله ا يشبت له الحق من جهة: العاملة. ولا من 


N‏ أنه بصح افو لأنه بجوز ز أن بملكه بوجه صحبح 
وهو الارث او الوصية فصح الاقرار له مطلقا » كالطفل ولا يصح الاقسرار 
الا لحمل بتيقن وجوده عند الاقرار كما بیناه فى كناب الوصية ۰ وان اقر 


۳: 


مسجد او مصنع وعزاه الى سبب صحيح من غلة وقف عليه ضح الاقرار > 
فان اطلق ففیه وجهان بناء على القولن فى الاقرار للحمل . 

الشسرح الأحكام : اذا آقر لحمل آمرأة بمال فاه لا بخلو من 
ثلاثة آحوال اما أن بضیف ذلك الى جهة صحيحة » أو بطلق » أو بضیف ‏ 
الى جهة باطلة فان أضاف ذلك الى جهة صحيحة بأن قال ٠‏ عندى كذا 
لا بات انسال امن مه ار والوصية » قاذا لم يضف الاقرار الى 
ذلك جاز أن يريد من غیرهنا فلم يصح ۰ 


( والثانی ) يصح الاقرار وبه قال محمد بن الحسن وهو الأصح » 
لان من صح له الاقرار مضافا الى جهة صح الاقرار له مطلقا كالطفل ۰ 

وان آضاف تلك الى جهة باطلة بأن قال ٠‏ له على کذا من معافلة 
بینی وبینه أو من جناية عليه فان قلنا ۰ انه اذا أطلق الاقرار له لا يصح 
فهاهنا آولی أن لا يصح ٠‏ وان قلنا ان الاقرار الطلق له يصح فهل 
یصح له الاقرار ها هنا ؟ فيه قولان کالتمولین فیمن وصل اقراره 
بما سقط + ویأتی توجیههما ٠‏ فكل موضم قلنا ۰ يصح الاقرار 
بالحمل ‏ نظرت فان وضعته ميتا ٠‏ لم يصح الاقرار لأن الميت لا يملك 
من جهة الارث والوصية ٠‏ فان وضعته حيا فان تبقن آنه كان موجودا 
حال الوصية لزم الاقرار له ٠‏ وان لم يتقين وجوده حال الاقرار لم ,يلزم 
الاقرار وقد مضى تيقن وجوده فى مواضع قبل هذا ٠‏ 

فان وضعت ولدا واحدا فجميع القر به له سواء كان ذكرا أو 
آنثى ۰ وان وضعت ولدين ‏ فان کانا ذكرين أو أتشين فهو بینهما نصفينء 
وان كان أحدهما ذكرا والآخر أتثى فان آضاف المقر ذلك الى الوصية 
فهو بينهما بالمسوية وان كان الى غيره من الميراث فقوله تعالى « فللذكر 
مثل حظ الأنثيين » ۰ 

Y0 


. . وان آطلق الاقرار لهما فقلتا. ء بصح ٠‏ فاختلف أصحابنا فيه فقال 
الشسیخ آبو حامد ٠‏ یکون پینما بالسبوية ۰ وقال ابن الصباغ ۰ برجم 
الى بان القر » وان وضعت ولدین حبا ومتا بلاق ار أ ٠‏ لأن الیت 
سسوم الى ولی الحی ۰ 


فة اذا أقر 556 اقراره اك 
له وقنا وجعل غلتشه بنفق منها على رعابة العاملين فيه ورعابة 
وآبنائهم وعلاج مرضاهم واجراء الأرزاق عن عجزتهم EE‏ 
والتوسعه عليهم فى أعيادهم وأحوالهم الخاصة ٠‏ أو خصص جزءا من 
ريع الصنع لذلك صح الاقرار وسسلم الى صراف أمين أو قیم عدل ب ۱ 
هذا توجیهنا للفظ المصنع كما قيده الاستعمال العاصر وهو موافق 
لروح الشرع وحكمته ٠‏ آما مضاه ه فى لعه العرب فهو كما آفاده ابن بطال 
الرکبی بقوله |( ( الصنع كالحوض يجمع فيه ماء الطر ٠‏ وكذلك الصنعة 
مر ذكرة الجوهزى وحقيقته البركة ٠‏ وحدث أبو الحسن 
9 ولؤى وکان خبرا فاضنلا. قال.» كنت ولعا بالحج فحججت فى بعض 
السنين .وعطشت :عطشنا: شددا فآحلست عدیلی فى وسط الحسل 
ونزلت آطلب الماء والناس قد عطشوا فلم آزل آستأل رجلا رجلا ۰ 
ومحملا محملا ٠‏ معكم ماء ؟ واذا الناس شرع واحد حتى صرت فى ساقة 
القافلة. بميل أو ميلين فمررت بمصنع مصهرج فاذا رجل فقير جالس 
فى أرض المصنع وقد غرز عضاه فى أرض الصنع والماء ينبع من 
موضم العصا وهو يشرب ٠‏ فنزلت اليه فشربت حتى رویت وجنت 
الى القافله والناس قد نزلوا» فأخرجت قربة ومضیت فملاتها ورآنى الناس 
فتبادروا بالقرب فرووا عن آخرهم زوی الناس وسارت القافلة. جئت 
لا نظر فاذا البركة ملأى تلتطم آمو اجها ) ٠‏ 


. والص‌انم آی الحصون وقد فسر قوله تعالی : « وتتخذون مصانع 
لعلكم تخلدون » قال محاهد قصور مشيدة قال : 


۳:۹ 


ترکن ديارهم منهم قصارا وهد من الصانع والبروجا 
وقال قنادة : هى برك لا ان وقال لسد ۱ 1 
بلينا وما تبلى النجوم الطوالع ‏ وتبقی جبال بصدنا ومصاتم 


قال المصنف رحمه الله تعالى 
فصسسل وان اقر بحق لدمى أو بحق لله تعالى لا بسقط بالشبهة 


ثم دجع فى اقراره لم يقبل رجوعه لانه حق نبت لغيره فلم يملك اسقاطه 
بغير رضاه » وان أقر بحق الله عز وجل بسقط بالشبهة نظرت فان كان 
حد الزنا أو حد الشرب قبل رجوعه » وقال ابو ثور رحمه الله لا يقبل 
لآنه حق ثبت بالاقرار فلم سسقط بالرجوع كالقصاص وحد القذف » 
وهذا خط » لما روی ابو هربرة رضی الله عنه قال : « اتی رجل من اسلم 
الى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال : با رسول الله ان الآخر زنى 
فأعرض عنه رسول الله صلى الله عليه وسلم فتنحی لشق وجهه الذی 
أعرض عنه » فقال : یا رسول الله ان الآخر زنی فاعرض عنه رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فتنحی لشسق وجهه آلذی اعرض عنه فقال رسول الله 
ان الآخر زنى فاعرض عنه زسول الله صلى الله عليه وسلم فتنحى له الرابعة 
فلما شهد على نفسه اربع مرات دعاه رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فقال : هل بك جنون ؟ فقال : لا » فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أذهبوا به فارجموه » وکان قد احصن » فاو لم يسقط بالرجوع لما عرض 
له وبخالف القصاص وحد القذف » فان ذلك يجب لحق الآدمى » وهنا 
يجب لحق الآدمى » وهنا يجب لحق الله تصالی » وقد ندب فيه الى 
الستر ۰ وان كان حد السرقة أو قطع الطریق ففيه وحهان ۰ 

" ( آحدهما ) انه لا يقبل نيه الرجوع لانه حق يجب لصيانة حق 
الآدمى » فلم يقبل فيه الرجوع عن الاقرار کحد القذف 


( والثانى ) وهو الصحيح انه بقسل لما روى ابو امية المخزومى 
« أن النبى صلى الله عليه وسلم اتی بلص قد اعترف فقال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ما اخالك سرقت فقال له مرتين او ثلاثة ثم امر 
بقطعه » فلو لم يقبل فيه رجوعه لما عرض له » ولانه حق لله تعالى يقبل 
فيه الرجوع عن الاقرار کحد الزنا والشرب . ۱ 


۱:۷ 


قصل وما قبل فيه الرجوع عن الاقرار اذا اقر به فالستحب 
للامام أن بعرضه للرجوع . لما رويناه من حديث ابى هريرة وحصديث 
آبی آمبة المخزومى » قان اقر اقيم عليه بعض الحد ثم رجع عن الاقرار 
قبل » لانه آذا سقط بالرجوع جمیع الحد سقط بعضه » وان وجد 
الم الحد فهرب فالاولی أن بخلی لانه ربها رجع عن الاقرار فيسقط عنه 
الحد » وان اتبع واقيم علسه تمام الد جاز شا روی الزهری قال 
اخبرنی من سمع جابر بن عبد الله قال كنت فیمن رجم ما عزا فرجمناه فى 
الصلی بالدبنة » فلما آذلقنه الحجارة تجمز حتی آدرکناه بالحرة فوجمناه 
حتی مات فلو لم يجز ذلك لأنكر عليهم النبى صلی الله عليه وسلم وضمنهم 
ولان الهرب ليس بصريح فى الرجرع فلم يسقط به الحد . 


الشسرح حديث أبى هريرة متفق عليه بلفظ « آتی رجسل 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو فى الجد فناداه فقال : يا رول 
الله اتی زنيت » فاعرض عنه » حتى ردد عليه أربع مراث : فلما شهد 
على تفه أربع شهادات دعاه النبی ضلى الله عه وسلم فقال : فك 
جنون ؟ قال : لا قال : فهل آحصنت ؟ قال : نعم فقال النبى صلی الله 
عله وسام أذهيوا به فارجموه ٠‏ وقال ابن شهاب : فأخبرنی من سمح 
حابر بن عبد الله قال : كنت فیمن رجمه » فرجمناه بالمصلى »> فلما آذلقته 
- الحجارة هرب فأدركناه بالحرة فرجمناه » وفى لفظ آخریجه فى الحدود 
ومسلم فى الحدود والنسائى فى الرجم ٠‏ « أتى رجل من المسلمين رسول 
الله صلى الله عليه وسلم وهو فى المسجد فناداه يا رسول الله افی 
انی زتیت فأعرض عنه فتنحى تلقاء .وجهه فقال با وسول الله انى زیت 
فأعرض عنه حتى ثنى ذلك علينه أربع مرات » فلسا شهد على نفسه 
أربع شهادات دعاه رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال : آيك 
جنون ؟ قال : لا ٠‏ قال : فهل حصنت ؟ قال : عم » قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أذهبوا به فأرجموه الخ الحديث » وتقل فى 
التلخیص عن الرافعی تواثر خبر الرجم عن الصحابة والتابعين ۰ 


YEA 


عليه وسلم ما اخالك سرقت قال : بلی مرتين أو ثلاثا قال : فقال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم اقطموه ثم جيئوا به قال : فقطعوه ه ثم جاءوا به 
فقال له رسول الله صلى الله عليه وسلم قل : استغفر الله وآتوب اليه 
فقال : استغفر ال وآتوب الیه » فقال 1 الله صلی الله علية وسلم 
اللهم نب عليه » رواه أحمدد وآبو داود وكذلك النسالى ولم قل فيه 
مرتين آو لاما واين م ماحه » وذكر مرة ثانية فيه ء قال : « ما اخالك سرقت 
قال : بلى » ۰ 

وقال الحافظ فى بلوغ المرام حديث أبى آمية ٠‏ رجاله ثقات ٠‏ 
وقال الخطابى ٠‏ ان فى اسناده مقالا لا » قال : والحديث رواه رجل مجهول 
لم يكن حجة ولم يحب الحكم به قال النذری ٠‏ وكأئه يشير الى أبا المنذر 
مولى أبى ذر لم يرو عنه الا اسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة من رواية 
حماد بن سلمة عنه وشهد له حديث له أبى هريرة عند الدارقطنى » وأخرجه 
موصولا أيضا الحاكم والبهيقى وصححه بن القطان » وأخرحه آبو داود 

فى المراسيل من حديث محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان بدون ذكر أبى هريرة 
ورجح الرسل بن خزيمة واين ن الدینی وفیر واحد ولفظ حدیث ی هريرة 
« أن رسول الله صلی الله عليه وسلم آتی بسارق د قد سرق شمه فقالوا : 
5 رسول الله ان هذا الرجل سرق فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم 
ما اخاله سرق فقال بلى با رسول الله فقال ٠‏ اذهبوا به فاقطعوه ثم اجسموه 
ثم اتتونی به فقطع فاتی به فقال ٠‏ تب الى الله فقال » قد ثبت الى الله 
فقال : تاب الله عليك » ۰ 

أما اللفات فتوله ( ان الآخر ) قال فى النهاية الآخر بوزن‌الکید » 
وهو الأبعد المتآخر عن الخير » ورآنته هكذا فى اللسان وزاد عليه ٠‏ 
وفى الحديث « المسألة آخر كسب المرء » آی آرذله وآدتاه ۰ 

قوله |( فتنحی لشق وجهه ) أى آتاه من ناحبته الگخری » وقيل مال 
واعتمد » وكذا الاتنحاء ٠‏ الاعتماد Sl‏ ( ما اخالك سرقت ) أى 
ما آطنك » نقال ۰ آخال واخال بكسرها والکسر أفصح والقیاس الفتح ۰ 


۹ 


( وأذلقته الججارة ) أى أصايته بحدها » والححارة المذلقة الحجارة ) آی 
أى آصانه بحدها » والحجارة المذلقة المحدودة. » وذلق كل ثىء حده » 
وفلان ذلق اللسان آی حدیده ٠‏ وقو له + نجمز آی عدا وآسرع والحمز 
ضرب من السير آشدمن العنق » والناقة تعد والجمر ( والحرة ) أرض 
بركانية فى المدنة ه 

أما الأحكام فاته اذا أقر بحق لادمی أو بحق الله تمالى لا سقط 
بالشبهه كالوكاة والكفارة ثم ربجم فاته لا يقبل رجوعه »لته نت انبم 
فلم يملك اسبقاطه بغير رضاه » فان آقر بحق لله تعالی ا 
SS‏ 0 


۳ e N LS 
۰ وآ سعيد الخدرى وبريدة بن الحصيب الأسلمى‎ 

ذهب الحنفية الى آن تكرار الاقرار بالزنا أربعا شرط لوجوت اقامة ۱ 
الحد ء ورآو أن النبى ضلى الله عليه 0 فى هذا افیا: آخر الحد الى 
تمام الأربع ء گنه ( م بحب قبل ذلك ٠‏ وقالوا ۰ لو وجب بالاقرار مرة لما 
ا واجب وفی قول |( راوى : « قلما 
شهد علی تفسنه آریع شهادات دعاه ل الخ 
أشعار بأن الشهادة أربعا م ی العلة فى الحکم ثم 


ومذهب الشافعی. ومالك ومن نبعهما آن الاقرار مرة 6 واحدة بموجب 

0 علی ساثر أ آن تآخير الحد‎ N 
۰ مسی ی الداع 3 الاحتاط فى ی ترکه ودره بالشبهات‎ 9 

م ل اد ول كن سل 2 
الحاد والرجم ولا بمکن الاقدام عا ی آحدهما الا بعد شین سه ٠‏ 


۲۵6 + 


وقوله صلی الله عليه وسلم « أبك جنون ؟ » ویسکن أن يسال عنه فیقال» 
ان اقرار الجنون غير معتبر فلو كان مجنونا لم فد قوله + انه لیس به 
عر اويا الحم ا ا 
هو المؤثر ۰ 


| وجوابه آنه قد ورد أنه سأل غيره عن ذلك » وعلى تقدير أن لا يكون 
وقع سال غيره فيسكن أن يكون ستواله ليتبين بمخاطبته مراجعته تثبته 
وعقله قيبنى الأمر عليه لأعلى محرد اقراره بعدم الجنون ٠‏ وفى الحديث 
دليل على تفويض الامام الرجم الى غيره ٠‏ ولفظه بشعر بأن النبى صلى 
الله عليه وسلم لم بحضره فيؤخذ منه عدم حضور الامام الرجم » وان كان 
الفقهاء قد استحبوا أن يبدأ الامام الرجم اذا ثبت الزظ بالاقرار » ويبد؟ 
الشهود به اذا ثبت بالبينة » وكآن الامام لما كان عليه التثبت والاحتياط 
قيل له : أبدا » ليكوان ذلك زاجرا عن التساهل فى الحكم بالحدود » وداعنا 
الى غاه التشبت » وأما فی الشبود فظاهر لذن فنله بقو هم و قو له « فلما 
الت السحارة 6 الى تلفت مه ال وش ن یه روا تسه و متا وق[ 
« هرب » فيه دلیل على عدم الحفر له أو من عمدة لاحکام ومنه نقلته وبرجع 
الى كتاب الحدود ۰ 


قال المصنف رحمه الله تعالی 
قصل ومن آقر رجل بمال فى يده فكذبه الفر له بطل الاقرار 
لانه رده » وف الال وجهان : ۱ 
( آحدهما ) أنه يؤخذ منه » ویحفظ لانه لا بدعیه والقر له لا بدعیه » 
فوجب على الامام حفظه كامال الضائم . 
( والثانى ) آنه لا يؤخذ منه لانه محكوم له بملکه فاذا رده الفر له بقی 
على ملکه . 


Yo! 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


قصسسل فان اقر الزوج أن امر آنه اخته من الرضاع وکذبته 
الراة قبل قوله فى فسخ النکاح » لانه اقرار فى حق نفسه » ولا بقبسل 
اقراره فى اسسقاط مهرها لآن قوله لا يقل نی حسق غره وان أقرت الراة 
أن الزوج آخوها من الرضاع وانكر الزوج لم بقبل قولها فى فسخ النکاح » 
لانه اقرار فى حسق غرها وقسل قولها فى اسقاط الهر » لانه اقرار فى 
حق نفسها > . 


الشسرح الأحكام اذا آقر الزوج آن رع ا بن و 
قولة وانفسخ نكاحه وفرق بينهما وبهذا قال آحمد وأصحابه وقال أبو حنفةه 
اذا قال : وهمت أو أخطآت قبل قوله إلأن قوله ذلك نتضمن أنه لم دكن 
بينهما نکاح لت ا ی ی ی ۰ 


وا اه آقر بما یتضنی تحریها یه فلم یقبل رجعه عنه ا از 
بالطلاق ثم رجع أو آقر أن آمتة آختة من اللسب » وما قاس عليه الحنفیون 
غير مسلم » وهذا الكلام فى الحكم » فأما فيما سنه وبين ربه فینیتی ذلك 
على علمه بصدقه ؛ فان علم آن الأمر كما قال فهى محرمة عليه ولا تكاح 
بينهما » وان علم كذب تفسه فالتكاح باق بحاله وقوله ٠‏ كذب لا يحرمها 
عليه » لأن الحرم حقيقة الرضاع لا القول » وان شك فى ذلك لم تزل عن 
اليقين بالشك » وقیل اذا كان کذبا لم پثبت التحريم الى وهی اک ت ۱ 
هقی ايام 
اذا نيت هذا فانه ان كان قبل الدخول وصدقته الرآة فلا شىء لها » 
لذنهما اتفقا على تكاح فاسد من أصله لا بستحق فيه مهر » فأشبه ما 
لو شت ذلك بينه » وان آکذیته فالقول قولها لأن قوله غير مقبول عليها 
فى اسقاط حقوقها فلزمه اقراره فيما هو حق له ».وهو تحریمها عليه 
وفسخ تكاحه » ولم يقبل قوله فيما عليه من الهر ٠‏ 


YoY 


فرع فان قال مهن عون او کال اون بنة آخی آو 
آختی أو آمی الرضاع وأ مکن صدقه فالحکم فيه كما لو قال :ھی آختی 
فان سحا ال سوه لمحي و ۳ ٠‏ هی آمی ٠‏ أو الأكبر 
منه أو لثله ٠‏ هذه ابنتى ولم تحرم عليه ٠‏ وبهذا قال أحمد وقال أبو بوسف 
ومحمد ٠‏ تحرم عليه لأنه اقرار بما بحرمها فوجب آن يقبل كما لو امكن 
دليلنا آنه آقر سا تحقق كذبه فيه فأشبه ما لو قالوا ٠‏ أرضعتنى وااها 
حواء ٠‏ أو كما لو قال هذه حواء ٠‏ وما ذكروه منتقص هده الصورة ٠‏ 
ويفارق ما اذا أمكن فانه لا يتحقق کذبه ۰ والحكم فى الاقرار بقرابة من 
النسب تحرمها عليه کالحکم فى الاقرار بالرضاع دنه فى معناه: ٠‏ 


فرع ذا أدعى أن زوجته أخته فى الرضاع فانكرته 
فشهدت بذلك آمه آو اپنته لم تقل شهادتهنا » الأن شهادة الوالدة لولدها 
والوالد لولده غير مقبولة وان شهدت بذلك آمها آو ابتها قبلت + وعنه 
لا بقل بناء على شهادة الوالد على ولده والولد على والده قولا واحدا 
وعن آحمد روانتان + وان آدعت ذلك المرآة وآنکره الزوج فشهدت لها 
آمها آو اینتها لم تقبل ۰ وان شهدت لها آم الزوج أو ابنته فهى عند الحناپلة 
على روانتین ۰ 


فرع اذا آقرت المرأة أن زوحها آخوها من الرضاعة فأکذیها 
لم بقبل قولها فى فسخ النكاح لأنه حق عليها فان كان قبل الدخول فلا مهر 

لها لأنها تفر بأنها لا تستحقه ٠‏ فان كانت قد قبضته لم يكن للزوج آخده 
منها الأنه يقر بأنه حق لها ٠‏ وان كان بعد الدخول فأقرت أنها كانت عالمة 
بأنها آخته وبتحريمها عليه ومطاوعة له فى الوطء فلا مهر لها أيضا لاقرارها 
أنها زانية مطاوعة ٠‏ وان أنكرت شيا من ذلك فلها المهر لآنه وطء 
بشبهة وهی زوجته فى ظاهر الحكم » لأن قولها عليه غير مقبول ٠‏ فاما 
قيما: سنها وبين الله تعالى فان علمت صحة ما أقرت به لم بحل لها مساكنته 
وتمكينه من وطئها وعليها أن تفرقه ٠‏ وآن كان اقرارها بأخوته قبل النکاح 
لم بجز لها تكاحه ولا يقبل رجوعها عن اقرارها فى ظاهر الحكم لأن 


Yor 


اقرارها لم بصادف زوجته علیها يبطلها فقبل آفرارها على تفسها بتچحریمه 
علیها وكذلك لو آقر الرجل أن هذه آنته من الرضاع أو محرمة عليه برضاع 
أو غبره وأمكن صدقه لم بحل لله تزوجها فیما بعد ذلك فى الظاهر ویدین. 
بینه وبين الله تعالی فى حقيقة الحال ٠‏ تج 


قال الصنف رحمه الله تعالی ٠‏ 


٠‏ قصل ان قال لرجل لى عندك الف فقال : لا انكر لم يكن 
اقرارا لانه بحتمل أن برید ۰ أنى لا آنکر انه مبطل فى دعواه »وان قال : آقر 
لم يكن اقرارا لأنه وعد بالاقرار ۰ وان قال لا انكر ان تکون محفا لم يكن 
اقرارا لأنه بحتمل انه يريد : آنی لا انكر آن تكون محقا فى اعتقاده » وان 
قال . لا انكر ان تکون محقا فى دعواك « لم یکن(۱) » اقرارا لانه بحتمل غير 
الاقرار ٠‏ وان قال : انا مقر ففيه وجهان . ا ش 


( احدهما ) وهو قول الشسيخ أبى حامد الاسفراينى رحمة الله انم 


( والوحه الثانى ) ان بكرن اقرارا لانه جسواب عن الدعوی فانصرف 
الاقرار الى ما اذعى عليه » وان قال ٠‏ لى عليك الف فقال : نعم او ال 
أو صدق أو لعمری »> كان مقرا » لآن هذه الألفاظ وضعت للتصديق . 
وان قال : لعل أو عسى لم يكن اقرارا لانها آلفاظ وضعت فلشاك والثرجی. 
وان قال : أظن أو أحسب أو آقدر > لم يكن اقرارا لان هذه الالفاظ 
تستعمل ف الشك وان قال . له على فى علمى كان اقرارا لان ما علسه 
فى علمه لا بحتمل الا الوجوب وان قال ۰ اقض الالف النی لى عليك 
فقال : نعم ۰ كان اقرارا لانه تصديق لا ادعاه ٠‏ وان قال ۰ اشتر عبسدی 
هذا فقال : نعم ۰ أو اعطنی عسدی هذا فقال : نعم ۰ كان اقرار بالصد 
لما ذکرناه وان ادعی عليه الفا فقال ۰ خذ أو اتزن لم يكن افرارا لأنه 
بحتمل انه اراد اخذ الجواب منی أو اتزن ان كان ذلك غړی ۰ وان قال -. 
خنها او اتزنها ففیه وجهان ۰ ۱ ۱ 2 


( احدهما ) وهو قول ابى عبد الله الزبيرى رحمة الله انه يكون اقرارا 
لان هاء الكنابة ترجع الى ما تقدم من الدعوی . . ۱ 


)1( ف سخه المهذب المطبوعة (-تان اقرارا ) وهو غير م نستفيم كما تری 
والصواب ما أثبتناه , ۱ ۱ ۱ 


۳۹ 


والثانی ) وهو قول عامة اصحابنا أنه لا يكون اقرارا لآن هاء الصفات 
ترجع الى الدعی به ٠‏ ولم يقر أنه واجب وان قال ۰ وهی صحاح فقد 
قال آنو عبد الله الزیری ٠‏ انه افرار لانها صفة للمدعی * والاقرار بالصفة 
اقرار بالملوصوف . وقال عامة أسحابنا لا يكون اقرار لأن الصفة ترجع الى 
المدعى ولا تقتضى الوجوب عليه وان قال : له على الف ان شاء الله 
بلزمه شىء لان ما علق على مشسيئة الله تعالی لا سبيل ألى معرفته ۰ وان 
قال : له على ألف ان شساء زيد أوله على آلف ان قدم فلان » لم بازمه ‏ 
شىء لان ما لا بازمه لا بصړ واجبا علسه بوجود الشرط وان قال : ان 
شهد لك فلان وفلان بدینار شهما صادقان ففیه وجهان . 


إ( أحدهما ) آنه لبس باقرار لأنه اقرار معلق على شرط فلم بصسسح 
:كما لو قال ان شهد فلان على صدقد أو وزنت » ولآن الشافعى رحمه 
الله قال : اذا قال لفلان على الف ان شهد بها على فلان وفلان » لم يكن 
اقرارا » فان شهد علبه وهما عدلان بلزمه بالشهادة دون الاقرار ٠‏ 


" . والثانى ) وهو قول ابی العباس بن القاص أنه اقرار وان لم یشهدا 
به »وهو قول شيخنا القاضى ابی الطيب الطبری رحمه الله » لأنه اخبر 
آنه ان شهدا به فهما صادقان ۰ ولا يجوز أن یکونا صادقین الا والدبناز 
واجب عليه » لانه لو لم بكر وأجبا عليه لكان الشاهد به کاذبا فاذا 
قال يكون صادقا دل على أن الش‌هود به ثابت فصار كما لو شهد عليه 
رجحل بدینار فقال : صدق الشباهد ويخالف قوله : ان شهد فلان. 
صدقنه أو وزنت لك لانه قد بصدق الانسان من لیس بصادق » وقد بزن 
بقوله ما لا بلزمه » ویخالف ما قال الشسافعی رحمه الله لفلان على الف ان 
شسهد به فلان وفلان لأن وجوب الالف لا يجوز أن بتعلق بشهادة من 
بننسهد عليه فاذا علق بشسهادة دل على انه غير واجب » وههنا لم يعلق 
وجوب الدینار بالشهادة »> وانما أخبر أن يكون صسادقا وهذا تصريح 
بوجوب الدينار عليه فى الحال وان كان قال : له على الف ففيه وجهان : 


( أحدهما ) آنه يلزمه لأنه أقر بالوجوب والاصل بقاؤه . 
( والثانى ) آنه لا بلزمه لأنه افر به فى زمان مضی فلا بلزمه فى الحال 


شیء وان آفر أعجمى عربى بالعجمية ثم ادعى انه لم يعلم بما قال » فالقول 
قوله مع بمينه لأن الظاهر ما بدعيه > . 


النسرح للغات : قوله ( وان قال : نعم أو أجل ) قال الجوهرى 


<00 


نعم فى التصديق ٠‏ ونعم أحسن منه فى الاستفهام ء فاذا قال : أت سروف 
تذهب قلت : أجل » فكان آحسن من نعم » واذا قال : آتذهب ؟ قلت : نهم ¢ 
وكان آحسن من أجل ٠‏ قوله ( أو لعمری ) لعمرى ولعمرك قسم كأته جلف 
سقا نه وحياته والغدرة والعمز واحد ٠‏ فاذا آدخلت اللام فتحت لاغير » 
وميا فى اا نك آقسم شو نه ولزومه عليه ۰ 


أما الأحكام فاذا آدعی رجل على رجل آلف درهم فقال المدعى عليه : 

نعم آو أجل أو صدقت أو لعمرى » كان ذلك له اقرارا » لأن هذه الذلفاط 
Cal ES‏ : لا آثکر ما تدعيه » أو آنا مقر بما 
تدعيه ولا أتكر أن يكون محقا فى دعواه كان ذلك اقرارا » لأنه لا بحتمل ‏ 
غير التصديق » فان قال المدعى عليه : بلى ٠‏ كان اقرارا ٠‏ قال فى الفروع : 
وقيل : ان هذا ليس يجوز لاه يصح للنفى وان قال المدعى عليه : أنا مقر 

E‏ الو طني و 

فى الممستقبل ٠‏ 


وان قال المدعى عليه لا انکر لم يكن اقا لات لم يسم ما 
لا شکره » ومحتمل أنه أ راد لا أتكر فضلك أو لا أنكر وحدانية الله تعالى 6 
وكذلك اذا قال المدعى عليه : آفر ولا أتكر لم يكن اقرارا لما مضى ٠‏ 


٠ وان قال المدعى عليه : انه مقر » ففيه وجهان‎ ٠ 
٠ آحدهما ) لا يكون اقرارا » لانه يحتمل آنی مقر ببطلان دعواك‎ ( 


( الثانى ) يكون اقرارا أنه جواب عن ۰ الدصوی فاثصرف الاقرار 
الى ما ادعى عليه » وان قال المدعى عليه : لعل أو عسي أو ان او ایب 
أو آقدر لم يكن ل للا ا sS‏ ۲ 


قر عزن ادعى عليه آلف درهم فقال المدعى عليه : لفلان 
على آکثر مما لك على ب قال السعودی ‏ : لم يكن اقرارا لواحد منهما » 


۳5۹ 


لاحتمال أنه قاله على سبیل السخرية وان قال الدعی عليه : لى مخرج من 
هذه الدعوى لم يكن اقرارا 4 وقال ابن آبی ليلى : کون اقرارا ۰ 


دليلنا أنه لم يقم له بالحق » وانما حكى أن له مخرجا من هذه 
الدعوى » فهو كما لو قال : لا حق على ذلك ۰ 


فرع وان ادعى عليه ألف درهم فقال المدعى عليه : ان کنت 
تدعى بها من ثمن متاع فلا يازمنى ذلك » وان كنت تدعى بها من جهة القرض 
فحتى أجيب وان كنت تدعی آلفا مطلقا فلا بلزمنی » وان كنت تدعی ألما 
برهن فحتى أجيب صح » وينفعه هذا التفضيل بأنه لو آقر بالف ثم ادعى 
الرهن آخد منه اللف » ولا بصدق فى الرهن » وكذلك لو ادعى على الرتمن 
عبدا فمن حقه آن يقول : ان كنت تدعی عبدا مطلقا فلا بلزمنی التسليم » 
وان كنت تدعی عبدا مرهونا بالف درهم فحتی آجیب صح ٠‏ 


قرع وان ادعی عليه آلف درهم فقال الدعی عليه : خذ أو اتزن 
لم يكن اقرارا لانه يحتمل : خذ الجواب منى أن انزن من غيرى ان كانت 
عليه » وان قال المدعى عليه : خذها أو اتزنها ففيه وحهان ٠‏ 
( آحدهما ) يكون اقرارا » لأن هاء الكناية ترجع الى ما تقدم من 
الدعوی ٠‏ 
( والثانی ) وهو قول أكثر أصحابنا لا يكون اقرارا » لأن الصفة ترجع 


فسرع وان ادعى عليه ألف درهم فقال المدعى عليه : وهی 


صحاح ٠‏ فقد اختلف أصحابنا فيه فقال أبو عبد الله الزبيرى : یکون ذلك 
اقرارا منه » لته اقرار منه بصفغة المدعى عليه > والاقرار بالصفة اقرار 
با موصوف »> وقال آکثر أصحابنا : لا يكون اقرارا منه لأن الصفة ترجع 
الى المدعى به ولم يقر بوجوبه عليه » وان ادعى عليه آلف درهم فقال المدعى ‏ 
عليه : ما آکثر ما نتقاضی أو لقد أهمتنى أو ليست بحاضرة اليوم أو والله 


YoY 


المجموع ج ۲۳ ) 


لأقضبنك ٠‏ قال الطبری : لم يكن اقرار » وی ال آبو حنيفة : یکون اقرارا 
وبه قال بعض آصحاب الشافعى ۰ 


عاخن ی مود اد ا 
قال : لفلان على آلف درهم فى على » کان اقرارا » لأن ما فى علمه لا بحتمن 
الا الوجوب ۰ 


فرع وان قال رجل لرجل 0 
أعطنى عبدی هذا أو تشترى منی عبدی هذا فقال کک 
ذلك اقرارا منه بالألف والعید ؟ فيه وجهان : ش 


( أحدهما ) یکون اقرارا كما لو قال : عندله ی انس او هذا المد 
( والثانى ) لا یکون اقرار! يان الأموال ترجع الى القضاء و العطبه 


ارات ود مقي E‏ یی ES‏ 
ها لا يملكه والأول اصح ٠‏ 


وان قال : آعطنی الألف التی لى عليك فقال : غدا قال الطبری ۲ 
يكن اقرارا » وقال أبو حنيفه : يكون اقرارا ٠‏ 


دلیلنا أن قوله غدا موعد جواب الدعوى » فصار كما لو قال : 
غدا أجيب ٠‏ 


فرع وان قال : لفلان علی. آلف درهم لم بتكن اقرار نه 
يشك أن عليه الألف » آو لا شىء عليه فلا بلزمه سىء بالشاك ٠‏ وان قال لرجل 
آخبر فلانا أن له عليك آلف درهم فقال السنول : نعم ۰ قال الطبری 4 
لا کون اقرارا وقال آبو حنیفه : یکون اقرارا ٠‏ 


دليلنا : آنه آذن له فى الخبر النقسم ال اعدد ی 7 


اقرارا  »‏ وكذلك ادا قال لرحل : لا نخر فلانا وأن له على آلف درهم لم 
يكن اقرارا » وقال أبو حنيفة : يكون اقرارا ۰ 


دلیلنا آنه منعه عن آن یضیف اليه حقا » والنع من الاخبار لیس باقرار 
كما لو قال : لیس لفلان على ثیء لا نخبره به » وان قال : لى عليك ألما 
درهم وأقرضتكما فقال الدعی عليه : والله لا اقترضت منك غيرها ؛ آو لم 
يمر بها على قال الصيمرى : كان اقرارا ٠‏ ولو قال : ما أعجب هذا أو 
تتحاسب لم يكن اقرارا ٠‏ 


فرع لو كتب رجل : لزید على آلف درهم ثم قال للشهود : 
اشهدوا على بما فيه لم يكن اقرارا ٠‏ وقال أبو حنيفة : يكون اقرارا ۰ 
دليلنا أنه ساكت عن الاقرار بالمكتوب ولم يكن اقرار كما لو كتب عليه 

فقال ال ل ل ل 
7 


فرع وان قال : له على آلف ان شاء الله لم یلزمه شیء لأن 
ما علق بمشيئة الله لا بعلم » فهو كما لو قال : أمر أنه طالق آو عبده حر ان 
شاء الله ٠‏ وان قال : له على آلف ان شاء زيد أو اذا قدم الحاج لم یکن 
اقرارا » لأن الاقرار اخبار عن حق واجب فلا يصح تعلقه على الشرط ٠‏ وان 
قال لرجل : لك على آلف ان شئت لم يكن اقرارا لأن ما يلزمه لا بصیر 
واجيا عليه بوجوب الشرط » فان قال : لك على آلف ان قبلت اقرارى ٠‏ 
قال ابن الصباغ فعندى لا يكون اقرارا ٠‏ وان قال : هذا لك بالف ان شئت 
أو ان قبلت فقال : قبلت أو شئت كان ذلك بيعا صحيحا والفرق سنهما أن 
الايجاب فى البيع يقع متعلقا بالقبول فاذا لم يصح فجاز تعليقه والاقرار 
لا يتعلق بالقبول » وانما هو اخبار عن حق سايق فلم يصح تعليق وجوبه 
لشرط القبول ٠‏ 


فرع وان قال : لك على آلف ان شهد لك به شاهدان أو قال : 
ان شهد لك على شاهدان بآلف فهى على لم يكن اقرارا لأإنه اقرار معلق 


۳9۹ 


على شرط مستقبل ۰ وان قال اليد نج شاهدان آو فلان وفلان ألف 
فهما صادقان ففیه وجهان ٠‏ 


( أحدهما ) لا یکون اقرارا لأنه اقرار معلق على شرط فلم يكن 
اقرارا لأنهما كما لو قال ق ق 


(والثانی) وهو قول ابن القاص واختيار القاضى أبى الطيب أنه يكون 
اقرار لاّنه آخبر آهما اذا شهد بذك کانا صادقين » ولا يكونا صادقن 
الا اذا كانت اللف واحبة عليه » فوجیت عليه وان شهدا » ویخالف 
قوله : از شهد لك فلان على بألف صدقته أو زنته لك أنه قد بصدق من 
ليس بصادق ٠‏ 


قال الشافعى رحمهالله : وان قال : لفلان على آلف ان شهد بها فلان 
وفلان فانهما بشهادتهما وهما عدلان لزمته الألف بالشهادة دون الاقرار ۰ 


فرع قال الطبرى : لو قال مسر : لفلان على آلف درهم ان 
رزقنى الله مالا » كان اقرارا ٠‏ وقال أبو حنيفة لا يكون اقرارا » وبه قال 
بعض آصحاینا أنه اقرار معلق على شرط » والأول أصح لأن الایسار 
میقات الأداء ما على العسر » وبيان ميقات الأداء لا سطله كما لو قال على 
ألف الى رأس الشسهر ۰ 


قال الشافعى رحمه الله : اذا قال : له على آلف درهم 
اذا جاء رأس الشهر كان اقرار واذا قال : اذا جاء رآس الشهر فله على آلف 
درهم لم يكن اقرارا ٠‏ فقال أصحابنا : الفرق بينهما اذا قال له على آلف 
أقر بالألف > فاذا قال بعد ذلك : اذا جاء رأس الشهر احتمل أن يكون 
آراد محلها فلم يبطل اقراره بذلك »> واذا بدأ بالشرط فقال : اذا حاء رأس 
الشهر فله على آلف لم يقر ذلك بالحق » وانما علقه بالشرط فلم يكن 
اقرارا + وقال القاضى آبو الطيب : وفى ذلك نظر » ولا فرق بين تقديم 
اا 


e 


وان قال : له على آلف الا أن يبدو لی فقیه وجهان حکاهما الطبری 
فى العدة ۰ وان قال : له على آلف ان مت لم يكن اقرارا » وقال آبو حنيف:ة 
يكون اقرارا ٠‏ 


E‏ الس يفريه ان 
عجمى بالعجمية أو عربی بالعجمية واعترف أنه عالم بما آقر به لزمه ما 
آقر به ٠‏ وان قال : لم أعلم ما معناه فان صدقه المقر له على ذلك سقط 
الاقرار» وان کنبه وله بینه مع لقر له ن لمت بعلم ما ار بهفالنول قول 
القر مع يمينه » لأن الظاهر من حال الأعجمى أنه لا مرف العر به ومن 
حال العریی اته لا مرف السحمة 


فرع اذا مات رجل وخلف ابنا لا وارث له غيره وخلف سيارة 
قیمتها آلف دنار لا مال له غيرها فحضره رجلان فقال له آحدهما : لی على 
أبيك آلف دینار فصدقه ثم قال الثانی : آوصی لی أيوك بثلث ماله فصدفه » 
قدم اقراره لصا الدین » فتباع السبارة وشفى صاحب الدین ديه » فان 
رجعت رجعت السيارة الى الاین ببيع آو هبة أو ارث لم پلزمه شىء للموصی 
له » الآن الدين اذا استغرق التركة لم تصح الوصية » وان صدق الموصى 
له أولا ثم صاحب الدين قال القغال وين الحداد فللموصى له الثلث من المال 
ولصاحب الدين الثلثان يتعلق به دینه »أنه آفر أولا للموصى له فلزمه اقراره 
ثلث السيارة فلا يقبل رجوعه عنه الى الاقرار لصاحب الدين » وان صدقهما 
معا فعلى مذهب القفال وابن الحداد قسمت السيارة على أربعة أسهم سهم 
للموصى له وثلاثة تباع لصاحب الدين » الأنه لا مزية لأحدهما فى التصديق 
فصار كما لو أوصى لأحدهما بالسيارة ولاخر بثلثها وأجاز لهما الابن ء 


وقال الشيخ الحسين الطری : عندى أنها لصاحب الدين اذ حكنهما ‏ 
اذا صدقهما - حكم ما لو آقاما البينة » ولو آقاما البينة لقدم صاحب الدين » 


فکذلك اذا صدقهما > والشهور هو الأول ٠‏ 
۲٦۱‏ 


فاذا قلنا بالشهور وسلم الى الوصی له فى الأولى ثلث السيارة وفی 
الثانية ربعها ثم رجعت الى ملك الابن ببيع أو هبة أو ارث لزمه تسلیمها 
لتباع فيما بقی من الدين » لأن الوصية لم تبطل الدين » وانما قدمت الوصية 
لاقرار المدعى عليه ٠‏ وان حضره رجلان فقال آحدهما أوصى لی أبوك ثلث 
ماله » ثم قال الآخر : أوصى لى آبوك بثلث ماله فقال لهما : صدقتما » قسم 
الثلث ببنهما نصفين لأنه لا مزية لأحدهما على الآخر » وان صدق آحدهما 
قبل الاخر قال القاضى أبو الطيب : انفرد الأول بثلث جميع التركة باقرار 
الاين من غير مزاحمة له واقراره للثانی اذا لم بصادقه الأول لم شت حقه 
ولا نقص ما ثبت له باقراره » لأنه لا بقل رجوعه منه ومكون ثانی سدس 
جميع المال بأخذه مما فى بد الابن ‏ لأنه پثبت له باقراره له فیبقی للابن 
تصف التركة ۰ ۱ 

وان صدق الاين الأول و کذب الثانی فآقام الثانی شاهدین ثبت للثانی 
ثلث جمیع التركة بالبينة » ولا بشارکه الأول فيه » لان اقرار الوارث 
لا" یعارض البينة ويثبت للاول ثلث ما بقی من التركة وهو سهمان من تسعة 
آسهم من جمیع التركة لأنه بافراره مستحق لثلث جميع التركة الا آن الثلث 
الذى قبضه صاحب البينة کالغضوب لأنه یکذب البينة فلزمه ثلث ما بقی 
فى بده من التركة ٠‏ 


وان صدق الابن الثانى وآراد الثانى أن يقيم البينة سمعت البينة لأنه 
يقد ذلك استحقاق ثلث جميع التركة » واذا لم يقيم البينة لم يستحق 
الا سدسها ٠‏ وآما الأول فلا بعارض الثانى إلأن الاقرار لا بعارض البينة 
ويكون للأول نصف الثاث » لأن البينة قد ثبتت عليه فى حق المدعى 
وفى حق الوارث فرجم حقه الى نصف الثلث ٠‏ 


قرع وان مات رجل وخلف ابنا لا وارث له غيره وخلف ثلاثة 
أعبد قیمتهم سواء » لا مال له غيرهم فقال أحدهم : قد أعتقنى أبوك فى 
مرض موته فلم بجبه وقالها آخر ففال الاين صدقتما قال ابن الحداد: 
آفرع ببنهما » فمن خرجت له القرعة عتق ورق الاخر » وان صدق الأول ثم 
1Y‏ 


صدق الثانی عتق الأول بغير قرعة ء لأنه ثبت له العتق باقراره من غير 
مزاحمة > ولا شل رجوعه عنه بتصدیقه للثانی ٠‏ 

و آما الثانی فانه آقر بالعتق مع الزاحمه فقرع بینه وبين سن الأول » فان 
خرحت القرعة على الأول رق الثانی » وان خرجت على الثانی عتق آبضاء » 
وان مات رجل وخلف انا لا وارث له غيره » وخلف عبدا قيمته آلف لا مال 
له غيره فادعى العبد على الابن أن آباه أعتقه فى حال صحته وادعى رجل 
أن له على آببه آلف درهم دينا » فقال الاين : صدقتما ٠‏ قال اين الحداد 
عتق نصف العيد وبيع نصفه فى الدین » لاه لا مزية لاحدهما على خر 
فى التصدیق » وان صدق العبد آولا ثم صدق صاحب الدین عتق العبد وبطل 
اقراره لصاحب الدین ۰ 


وان صدق صاحب الدين أولا ثم صدق العبد بيع العبد فى الدین 
ولا يصح اقراره بالعتق » فان كانت بحالها الا أن العبد آدعی أن آباه أعتقه 
فى مرض موته » فان صدق العبد آولا عتق ثلث العبد وبیع ثلثاه فى الدین 
وان صدقهما مغ عتق ربع العمد و بيع ثلائة أرباعه فى الدین وان صدق 
صاحب الدين آولا بيع العبد فى الدين وبطل العتق ۰ 


فرع وان مات رجل خلف ابنا لا وارث له غيره وخلف آلف 
درهم لا مال غيرهما فادعی رجل على الاين آن ماله على أبيه كلف درهم 
دند فصدفه ثم ادعى آخر على الاين أن له على سه ألف درهم دنا 
فكذيه » وآقام الثانی بینه يدينه قال ابن الحذاد : قدم صاحب البینه لأن 
البينة مقدمة على الاقرار *٠‏ 


فرع قال الطبری فى العدة : اذا أقرت المرأة بصداقها الذى 
الذى فى ذمة زوجها لغيرها أو أقر الزوج بالمال الذى یثبت له على الزوجة 
بالغ لغيره أو أقر الجنی عليه بأرش الحناية على الجانى لغيره » فقال 
صاحب التلخيص : لا يقبل اقراره فى جميع هذه المسائل لأنا قد علمنا ثبوته 
على من هو عليه لمالكه » فلا يجوز أن يكون لغيره » والاقرار لا ينقل 


5 ۳ 


الملك » ولهذا لو شهد رجلان أن فلانا أقر بدار لفلان يملكها یوم الاقرار 
م تصح هذه الشهادة ٠‏ قال آبو على السنجی : وقمت هذه المسألة فاثیت 
فيها هكذا ثم رآیتها لأصحاينا بنیساپور هکذا لأن الدار اذا كانت ملكا له 
فاقراره بها لغيره كنب الا أن شولا وكانت فى بده وتعرفه صا تعرف 
المالك ولم يكن له منازع » فحينئذ يقبل ٠‏ قال انو على. الست وه 
السائل كلها ادا قلنا : لا يصح هبة الدين ولا بيعه من غير من هو عليه 
فى أحد الوجهين ۰ 

فرع قال الطبرى : وقد تعود الناس الیوم الاقرار للوارث 
بمال فى مرض الوت يقصدون به قطع الیراث عن غيره من غير عقد 
ولا سیب » وذلك حرام » ويكون موروثا ۰ 

وأو حدث مثل هذا وادعى سائر الورثة على المقر له : أن آبانا قد آفر 
لك بذلك وظن آنك تملكه باقراره فاحلف أنه أقر لك بحق لازم لزمه أن 
بحلف وكذا لو آقر البائع بقبض الثمن » وأشهد على نفسه بذلك ثم قال : 
آقررت به على ما جرت العادة أن المشترى لا يدفع الشين ما لم يكتب البائع 
الصك » ويشهد عليه فحلفوه : أنى كنت قبضته منه حلف ۰ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 
( باب جامع الاقرار ) 
فصل اذا قال : لفلان على شىء طولب بالتفسير » فان امتنع 
عن التفسسر جعل ناكلا ورد اليمين على المدعى » وقضی له لانه كالساكت 
عن جواب المدعى ومن اصحابنا س حكى فيه قولین 
( احدهما ) ما ذكرناه . 


( والئانی ) انه بحس حتی يفسر لانه قد افر بالحق وامتشع من 
اداه فحیس وان شهد شاهدان على رجل بمال مجهول ففیه وجهان . 


۳۹ 


( احدهما ) انه بشت بالحق كما بشت بالاقرار ثم بطالب الشهود عليه 
كما بطالب الفر . ات ۱ 

( والثانى ) آنه لا يشت الحسق لان البينة ما آبانت عن الحق وهذه 
ما ابانت عن الق وان آقر شى. وفسره بما قل او كثر من المال قبل » 
لان اسم الشىء بقع عليه وان فسره بالخمر والخنزیر او الکلب أو السرجين 
او جلد الميتة قبل الدباغ ففیه ثلاثة آوجه ۰ 

( احدها ) آنه بقبل لانه بقع عليه اسم الشىء ۰ 

( والثانى ) انه لا يقل لآن الاقرار اخسار عما يجب ضمانه وهذه 
الاشسیاء لا يجب ضمانها . 


( والشالت ) انه أن فسره بالخمر والخنزیر لم بقبل » لانه لا بحب 
تسلیمه » وان فسره بالکلب والسرجین وجلد الميتة قبل الدباغ قبل ٠‏ 
لانه يجب تسلیمه ۰ وان قال غصبتك أو غصبتك ما تعلم لم یلزمه شىء » 
لآنه قد بغصبه نفسه فيحبسه وان قال : غصبتك شيئا » ثم قال غصبته نفسه 
لم يقبل لان الاقرار يقتضى غصب شىء منه وبطالب بتفسير الثىء > ٠‏ 


الش‌رح اذا أقر محهول بان قال : له على ثیء وهو آنکی 
النکرات لأنه _یجمع العرفة والنكرة والذکر والمثونث والوجود والفقود 
فهو أحد الكلام فى التفسير صح افراره و بخالف الدعوی حث قلنا : 
لا بسح بالجهول بأن الاقرار حق عليه فلذلك صح مع الجمالة » وفى 
الدعوى لا بسكن الحكم بالجهول ثم بطالب المقر بتفسسیر ما آقر به أنه 
لا بعلم الا من جهته » فان امتتع من التفسير قلنا للمقر له : بين آنت ما آقر 
لك به » قال : آقر لى بکذا قلنا للمفر:قد فسر القر له اقرارك بکذا فان صدفه 
لزمه » وان کذبه أو امتنع من الجواب قلنا : ان فسرت ما آقررت به وحلفت 
عليه والا حعلناك ناكلا وحلفنا المقر له على ما بدعيه » وأوجيناه عليك ء وان 
فسر المقر اقراره فلا كلام » وان لم شسر حلفنا المقر له على ما فسر وأوجيناه 
عليه » وان امتنم القر له من اليمين قيل له : انصرف » فلا حكم لك عندنا + 
وهذا هو المشهور ٠‏ 


۳۹5۹ 


( والثانی ) حبس المة ر الى أن يمسر ولم بذكر السعودی غير هذا »> 
SES‏ فسره بما يتمول فی‌العادة واذقل 
كالدرهم والفلس قبل تفسيره > ورجع الى المقر له » فان صدقه على ذلك 
ثبت ذلك » وان كذبه فى القدر وادعى أكثر مما آقر به من جنس ما فسر 
به اقراره » وآنه آراده باقراره ثبت القدر المقر به » وحلف المقر على نفی 
الزيادة » فيحلف آنه لا يستحق عليه ما ادعاه » وآنه لم برده اقا سينا 
ا ۱ 


وان ادعى القر له جنسا غير الحنس الذى آقر به القر سقط ما أقر 
به المقر » لأنه کذبه : وکان القول قول القر مع بمينه فى تفی ما ادعاه 
عليه » فاذا حلف سقط حكم الاقرار ٠‏ ۱ 


وان نكل المقر عن اليمين ردت على المقر له » قال أصحا بنا العراقيون : 
فيحلف أنه أراد بقوله ما ادعاه المقر له » وأنه بستحق عليه ٠‏ وقال المسعودى: 
يحلف بأن لى عليك كذا » ولا بحلف أنه آراده باقراره » لأنه لا سکن 
الاطلاع على مراده ٠‏ وان فسره بما لا يتمول بأن فسره بقشر جوزة أو لوزة 
أو قمع باذنجان » أو قشر رمانه لم يقبل تفسيره » لگن اقراره فيد ثبوت 
حق عليه » وهذا سا لا يثبت فى. الذمة » فيطالب بتفسير اقراره » وان 

فير ارا من يتا فى الع كلسي ات والدم ود اتب أو اي 
غير معلم لم يقبل تفسيره لأن ذلك لا ينتفع به ۰ 


وان فسره بالكلب المعلم > أو الخنزنر أو الخمر أو السرجين أو حلد 
الم 4 قبل الدباغ فهل قل تفسيره ؟ فه ثلاثه أوجه حكاها الشيخ 


( آحدها ) يقبل لأنه بقطع اسم الثىء ۰ 
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( والثانی ) لا يقبل ؛ لأن الاقرار اخبار سا بح ضمانه » وهذه 


( والثالث ) ان فسر بالخمر أو الختزیر لم يقبل » لانه لا يجب تسلیمه » 
وان فسره بالکلب أو السرجین أو جلد اليتة قبل الدباغ » لآن هذه الأشياء 


وان فسر اقراره بحق الشفعة قبل » لأنه 'لاحق عليه مؤول الى المال 
وان فسره برد السلام وجواب الكتاب » لم يقبل » لأن ذلك يثبت فى ذمته » 
لگن رد السلام وان كان واجبا » فانه سقط بفواته ٠‏ وان فسره بحد 
القذف ففیه وجهان حکاهما ابن الصباغ ٠‏ 


( احداهما ) بقیل لأنه حق لآدمى ٠‏ 


| والثانی ) لا قبل لأنه لا ول الى المال بحال ٠‏ وان فسره برد 
ودبعة عنده له قال المسعودى : قبل » لكأن الرد شىء واجب عليه + هذا 
مذهننا » وقال أبو حنيفة : اذ قال : له على شىء » لم يقبل منه تفسيره من 
غير المكيل والوزون ۰ 


دلیلنا أن غير المكيل والوزون مملوك بدخل تحت العقد فحاز آن شسر 
به الاقرار الجهول ء کالکیل والموزون ۰ 


وان قال : غصبتك شيئا » ثم قال : غصبتك نفسك لم بقبل » لأن 
الاقرار تقيض غصب شىء منه » ويطالب تصبره ٠‏ وان شهد شاهدان 
لرجل على رجل بمال فهل تقبل شهادتهما ؟ فيه وجهان ٠‏ 

( آحدهما ( تصح شهادتهما » وتعلق هذا القائل بأن الشافعی رحمه 
الله قال : ولو رهن عنده رهنا على مائة » فادعی آن الرتمن آقر شض ثىء 
من الحق آو قال : قد آقبضته بعض الحق آو قامت البينة بذلك » فالقول 
فالقول قول الرنهن فى قدره ٠‏ فان لم بحلف قام وارثه مقامه ٠‏ 


۳۹۷ 


) والثانى ) يد تصح هذه الشهادة ان البينة سمیت نة لها تسین 
ما شهدت به » وهذه ما بانت » ومن قال بهذا آول ما قاله الشافعی رحمه الله 
على أنه آراد اذا شهدت البينة على اقرار القر بشیء مجهول فان الشهادة 


فرع اذا ادعی على رجل آلف درهم فقال الدعی عليه : على له 
ثىء » فهو كمال لو أقر له بشىء ابتداء » فيطالب ببتفسيره على ما مضى » 
فان امتنع من التفسير جعله الحاكم ناكلا ٠‏ قال الشيخ آبو حامد : ويحلف 
الحاكم الدعی أنه آراد بقوله : له على شیء آلف درهم » وأته يستحق ما ادعاه 
عليه » فان قال : آردت به درهما قيل القر له ما يقول » فان قال : نعم آراد 
هذا باقراره » ولکن لی عليه آلف درهم قیل له : خذ هذا الدر هم و حلفه 
علی الباقی » وان قال الدعی : ما آراد باقراره دالشیء بالدرهم » وانما آراد 
الألف التی أدعيت عليه فقد ادعی عليه شيئين آحدهما : الألف والثانی : أنه 
اعترف له به ۰ 


قال الشيخ آبو حامد : فله أن يحلفه على شيئين : أنه لم يرد بقوله : 
له على شىء آلفا » وآنه لا يستحق من الألف الا درهما » ويحلفه يمينا واحدة 
لأنهما حقان لشخص واحد ٠‏ وان فسر اقراره یجنس غير الدراهم ٠‏ بان 
قال له : على ثوب أو عبد قيل للمدعى ما يقول فان قال : نعم آراد به هذا 
ولى عليه هذا والألف الدرهم أيضا » ثبت له ما آقر له به » وحلف الفر على 
اف الدرهم القر بها عليه ۰ 


وان قال القر : صدق أنه آراد بقوله : له على شیء هذا الذی فسره 
ولکن مالی عليه هذا » وانما لى عليه آلف درهم » بطل اقراره بالئوب لأنه 
کذبه وحلف المقر آنه لا بستحن عليه آلف درهم » وان قال امقر له : کذب 
فى التفسير بل آراد بقوله : له على شىء الألف الدرهم التی ادعیت فقد ادعی 
عليه شيئين آلف درهم والاعتراف بها فيحلف القر يمينا واحدة أنه ما آراد 
بقوله : له على شیء آلف درهم » وآنه لا پستحق عليه آلف درهم » ويسأل 


YA 


القر له عما فسر به القر اقراره » فان قال : هو نى آخذه » وان قال : لیس 
لى بطل الاقرار له 


فرع وان قال : له على مال » طولب بتفسيره » فاذا قسره 
بما بقع عليه اسم المال وان قل » قبل منه ٠‏ والکلام فى الرجوع الى المقر 
له على ماضى فى الاقرار بالثىء فان فسره بخمر أو خنزير أو كلب معلم 
أو جلد ميتة قبل الدباغ أو سرجين لم بقبل وجها واحدا » لأن ذلك وان وقم 
عليه اسم الثیء فلا بقع عليه اسم المال ٠‏ هذا مذهينا ٠‏ 


وقال آبو حنيفة : اذ قال له على مال فلا يقبل فى تفسيره الا المال 
الذى يجب فيه الزكاه ٠‏ واختلف أصحاب مالك: رحمه الله فيه فمنهم من قال 
كقولنا » ومنهم من قال : لا يقبل آقل من نصاب هى الزكاة من نوع أ:والهم ٠‏ 
ومنهم من قال : لا يقبل منه الا ما يستباح منه البضم أو ما تقطع به 
ید السارق ٠‏ 


دلیلنا أن اسم المال بقع على القلیل والکثیر » مما نتمول فى العادة » 


فرع وان قال : له على مال عظیم أو کثبر آو جلیل أو نفیس 
أو عظيم جدا أو عظیم عظیم » فانه لا يتقدو بمقدار » بل اذا فسره ہما بقع عليه 
اسم المال قبل منه » واختلف أصحاب أبى حنيفه فمنهم من قال : لا يقبل 
آقل من عشرة دراهم » وقيل : انه مذهب آبی حنيفة : وقال آو بوسف 
ومحمد : لا يقبل منه آقل من مائتی درهم ومنهم من قال : لا بقل 
منه أقل من قدر الدية ٠‏ 


وقال الليث بن سعد : لا يقل منه أقل من اثنين وسبعين درهما لقوله 
تعالى : « لقد نصركم الله من مواطن كثيره » وكانت غزوانه صلى الله عليه 
وسلم اثنين وسيعين ۰ 


هكم 0 


| دلیلنا أن ما من قدر من المال الا وهو عظيم وكثير بالاضافة الى ما 
هو دونه » فقبل تفسيره کالذی سلمه كل واحد منهم ٠‏ وما احتج به الليث 

فرع وان قال : له على آکثر من مال فلان » أو أكثر من المال 
الدی بيد فلان » رجع فى تفسيره اليه » فادا فسره بآى قدر من الال قبل 
منه » سواء فسره بمثل حال فلان » أو باقل منه » وسواء علم مبلغ ما لفلان ‏ 
أو لم يعلم » لأنه بحتمل أن قوله آکثر » أى آکثر من مال فلان نفعا لكونه 
حلالا » أو لكونه فى الذمة ٠‏ 

وان قال : له على أكثر من مال فلان عددا أو على له مال عدده أكثر 
من عدد مال فلان فان أقر أنه بعرف قدر مال فلان لزمه قدر مال فلان > 
م ل ی 

a.‏ ل ا ا 
مال فلان ».ورجع ة فى الزيادة عليه اليه -- وان قال : لا أعلم قدر مال فلان 
قبل تفسيره » وان كان بأقل من مال فلان ٠‏ لأنه اذا لم يعلم قدر مال فلان 
فقد أقر بمجهول فرجع فى تفسيره اليه » قال الشافعی رحمه الله : فان آقام 
القر له بينة آن المقر بعلم قدر مال فلان وهو كذاء لم آقبل هذه البينة » بل 
لا بلزمه الا ما أقر به لأنه يجوز أن يكون قد عرف مال فلان ثم اعتقد بصد 
ذلك أنه قد ذهب بعضه » ولا ندرى كم ذلك البعض » وكل من أقر بشیء 
فانه بلزمه ما بحقق اقراره فيه » ويرجع فى المحتمل اليه » وهذا محتمل 
فكان القول فيه قوله ٠‏ ۱ 

قال الصنف رحمه ألله تعالی 

قصسسل وان قال له على مال ففسره بما قل او كثر قبل لان 

اسم المال بقع عليه وان قال له : على مال عظيم او كثير قبل فى تفسسيره 


القليل والكثير لان ما من مال الا وهو عظيم وكثير بالاضافة الى ما هو 
۳۷۰ 


دونه » ولانه بحتمل انه آراد به انه عظیم او کثر عنده لقلة ماله او لفقر 
نفسه » فان قال له على اكثر من مال فلان قبل ف بیانه القلیسل والکثم 
لانه بحتمل أنه يريد أنه أكثر من مال فلان لكونه من الحلال أو اكثر بقاء 
لکونه فى ذمته ۰ ۱ 


قصل وان قال له علی درهم لزمه درهم من دراهم الاسلام 
وهو سسة دوانق » وزن كل عشرة سسبعة مثاقيل فان فسره بدرهم طبرية 
کطبر ية الشسام وهو دوانق فان كان ذلك متصلا بالاقراد قبل منه كما 
الو قال : له علی درهم الادانقین وان كان منفصلا نظرت فان كان الافرد فى 
غير الوضوع الذی يعامل فيه بالدراهم الطبرية لم يقبل » كما لا يقبل 
الاستثناء المنفصل عن الجملة وان كان فى الموضع الذى يتعامل فيه بالدراهم 
الطبرية ففيه وجهان . 


( أحدهما ) وهو المنصوص آنه بقبل لأن اطلاق الدراهم يحمل على دراهم 
البلد كما يحمل فى البیع على دراهم البیع . ۱ 

( والثانی ) آنه لا بقل ویلرمه درهم من دراهم الاسلام » لانه اخسار 
عن وجسوب ساب بخلاف البیع فانه ابجاب فى الحال » فحمل على دراهم 
ااوضع الذی يجب فيه . وان قال : على درهم كبير لزمه درهم من 
دراهم الاسلام » لانه درهم كبر فى العرف فان فسره يما هو اکر وهو 


الش‌رح قوله ( كطبرية الشام ) يعنى الدراهم المطابقة لدراهم 
طبرستان مضروبة فى الشام » وقد جاء فى کتابنا ( النقود الاسلامية ) ٠‏ 

ما بآتی : 

ان النقود كانت مضبوطة بقيمتها الحقيقية مازمدط Mounaie‏ 
فكأنها سلعة دقيقة الوزن جميلة الشكل صغيرة الحجم كريمة العدن ضمنت 
الدولة توافر أولئك العناصر فيها بتدخلها فى سكتها خالصة من كل زيف 
أو تطفيف ٠‏ 
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و نزید على ما وردنا من أدلة ذلك أنهم کانوا بحکبون على من زيفها ‏ 
بنقص فى وزنها أو تخليط فى نوع معدنها . بقطع اليد الأنه قد سرق الجزء 
الذی نقصه » ثم طبع خاتم الدولة ( المقلد ) للتعمية على المتداولين الذين 
علمون أوزان النقود التى تضربها الدولة فى سائر آنواعها ( أعنى الكسروية» 
والعمرية » والسميرية » والهبيرية » والخالدية » واليؤسفية والمكروهة ) الى 
آخر آنواعها التى ستأتى على بیانها منفصا بينا ان شاء الله ٠:‏ 


قال البلاذرى فى كتاب ( فتوح البلدان ) : 


حدثنى محمد بن سعيد الواحدى عن كثير بن زيد عن المطلب ين عبد الله 
ابن حنطب : آن عبد الملك ين مروان آخذ رجلا يضرب على غير سكة المسلمين 
فأراد قطع يده » ثم ترك ذلك وعاقبه ٠‏ ( قال المطلب ) فرأيت من بالمدينة من 
شيوخنا حسنوا ذلك من فعله وحمدوه ۰ قال الواقدی : وأصحاينا يرون 
فيمن نقش على خانم الخلافة المبالغة فى الأدب الشهرة ٠‏ ولا يرون 
عليه قطعا » وذلك رأى أبى حنيمة والثورى وقال مالك وابن آبی دلب 
وأصحابهما : نکره قطع الدراهم اذا كانت على الوفاء() وننهی عنه لأنه 
من الفساد ٠‏ وقال الثورى وأبو حنيفة وأصحابه ۰ لا باس بقطعها اذا لم 
يضر ذلك بالاسلام وآهله » حدثنى عمر الناقد قال : حدثنا اسماعيل 
اين ابراهيم عن ابن عوف عن ابن سيرين : آن مروان بن الحكم أخذ رحلا 


(۱) قال الآب انستاس الکرملی عضو المجمع اللکی للغة العربية : 

المراد بقطع الدراهم نزع شىء منها انتفاعا به لنفسن القاطع » حتى أن 
بعض همؤلاء السراق يبردون الدراهم والدنانیر لينتفموا بتلك البرادة 
السروقة . قال محمد نجيب المطيعى : وفى تعليق الکرملی نظر » اذ المتبادر 
من مفهوم النص المروى لا بقتصر على أن القطع يعنى النزع » ولكن العبارة 
تفيد بدلالتها ما هو أعم وأشمل وأعنى الضرب والسك » فيكون القطع 
هو القطع من المعدن أو التبر وتحويله بالسك الى نقود فيكون قد نقص 
أو ( قطع ) جزءا من المقدر له بريد التطفيف » ومن هنا بتوجه قول الثورى 
وآبی حنيفة : لا باس بقطعها مع الو فاء أى بضربها » لان النقود متداولة بقيمتها 
الحقيقية فيكون ضربها مع الوفاء ولو قلد الضارب خاتم الدولة ونقشها به 


۳۷۲ 


بقطم الدراهم فقطع هده فبلغ ذلك زید بن ثابت) فقال : لقدعاقبه ٠‏ قال 
اسماعيل : غر دراهم فارس » وقول ابن خلدون فى المقدمة موضح هذا 
الذى بلغ حد البدهسات فى علم النمیات  Namismatipue‏ من كون 
النقود كانت تتماطی بقيمها الحقيقية قال : وهی الختم ( أى السكة ) على 
الدراهم والدناير التعامل بها بين الناس بطابم حديد تنقش فيه صور أو 
كلمات مقلوبه ويضرب بها على الدتانير أو الدراهم بوزن معين يصطلح 


مبالغة فى الادب مع الخليفة والشهرة لاسمه ‏ أعنى الخليفة ب مجرد عمل 
لا بقيد منه صانعه شيئًا فان نهى عنه كان ذلك سدا لذريعة الفساد 
والسرقة والتطفيف والجراة على هببة الخلافة بتقليد الخاتم مع النية » وكل 
طريقة ما وصلت اليه اساليب علم الاقتصاد فى العصر الحديث لاعتبارات 
سستاتى على بيانها وعلى الفرق بين طریق التعامل عندهم وطرق التعامل 
وابن ابی ذئب واصحابهما : تكره قطع الدرهم اذا كان على الوفاء وننهى عله 
لأنه من الفساد > وتفسر ذلك روابة الواقدی « عن ابن آنی الز ناد عن. 
أبيه : أن عمر بن عبد العزيز أتى برجل يضرب على غير سكة السلطان 
فعاقبه وسحنه واخذ حديده فطرحه فى النار » ويفسيره أيشضا قول 
الواقدى : « واصحابنا يرون فیس نقش على خا الخلاقة لبالفة ى الادب 
والشهرة ولا يرون فى ذلك قطعا » . وهذا انما بفيد أن القطع نوعان : 
الفقهاء فى اطلاق اللفظ ‏ ونوع « بنزع شىء منها انتفاعا به لنفس القاطع » 
وبرد النقود للانتفاع بتلك البرادة المسروقة > وهذا هو تحرير الموضوع 
ق نظری لکی بزول الاشسکال الوارد علیه من اباحة القطع متت الالمسة 
ال حلاء ۰ 


(۱) زید بن ثابت کاتب الرحی وجامع القرآن وعالم الفرائض > وهو 
احد الصحابة التصدرنن للدعو ه والمىشرىن بالددن الحنيف والمالن بادق 
احکامه » وبدو أن عقلیته كانت رياضية من النوع المتاز » ولذا فقد نبغ 
الفرائض يوم لم يكن لها مرجع من كتاب غير القرآن وترجمانه فى هذا الباب 
زبد ثابت ( رضی الله عله ) . 


۳۷۳ 
( ۱۸ بت الجموع ج ۲۲ ) 


eS‏ تفدر آشخاصها کون التعامل 
پهماوزا ی 


على أنه لا يفوتنى ثم أن آنوه بما یری ابن خلدون فى النقود الضرو بهء 
والتی علبها خانم الدولة وصور وقائعها الشهوره أو رموزها ذات العا نی 
البالغه من دلالة على التقدم والمدنية التی آخدت الأمة بآسیاها ٠‏ 


ونعود الى موضوعنا الأول وهو آهم عنصر فى هذا البحث » عثرت 
فى كلام ابن خلدون على ما يفيد أن العرب اتخذوا النقود الرمزية 
( أحيانا ) فکیف كان ذلك ٠‏ لأجل أن نبسط کلام ابن خلدون بحسنن 
آن نآتى على تحديد الرمزية فى النقود حتی لا شیب عن هذا البحث شىء 
ینبعی أن يلم E E‏ اعرد 

النقود هی الاشاء التى اصطلح الناس فيما ا قبول اناا 
ها لا لذاتها بل . لفترورة فة ادها ندورها عن الحاجة ال شین 
من السلع أو الأعيان التى تعد من مقومات الحياة الافس‌انية » فهى 
وسيلة التبادل » ومن هنا كان كل ما أحله المجتمع هذا الحل من الاعتبار 
نقودا بقطع النظر عن العدن الذی آخد منه أو تكييف السبب الذی من 
أجله صار النوع وسيلة للتعامل ومقياسا للقيم وواسطة للتيادل + وهی 

تنقسم الى قسمين نقود ورقة » وهی لم تکن. عند القدماء فى اي 
كنا هی الات اليوم دة » بل كانت نستعمل لتلافی المضار النا 
عن تغيير زنة النقود ومثاقيلها 3 وکانت فى حقيقتها شهادات a‏ 0 
الصيارفة للمودعین نفودهم لاشات حقهم فيما أودعوه من وزن المعادن » 
وكانت هذه النقود الورقية أو على الأصح هذه الشهادات ذاتية 
فى آول الأمر 9 صارت لحاملها فغدت کالنقود فى تداول ملکیتها من 
يد الى بد ٠‏ وقد عرف النقود الورقية صيارفة البابليين » اذ استعملوا هذه 
الشهادات الى القران السادس قبل السلاد 4 ثم كانت معروفة لدی سكان 
الصين الى القرن الناسم الميلادى وتكلم عنها الرحالة ابن بطوطة فى 
« تحفة النظار فى غرائب المصار وعحاب الأسفار » 


۳۷ 


ومن هنا يمكن فهم محاولة عبر بن الخطاب اخراج نقود من جلود 
الابل پسکن طبع خاتم الد وله علمها واحتساب قيمة لها اسمية أو كشهادة 
تعطى عن الأموال المودعة فى ست المال ۰ وقد روی هذه المحاولة _ 
آعنی محاولة عمر صنع النقود من الجلود _ البلاذرى سنده عن الحسن (۱) 
قال : قال عر : همست أن آجعل الدراهم من جلود الابل ٠‏ فقيل له : اذن 
لا بعير » فأمسك ٠‏ 


النوع الثانی : وهو النقود العدنة > وهی اما متداولة بقيمة اسمنة 
فهى قريبة من النقود الرمزية کالورق واما متداولة بقيمة حقيقية كما هو 
الشأن عندهم والنقود الممدنية الأولى ثبت استعمالها فى صندر 
الاسلام » الا آنهم كانوا يتبينون خطاً استعمالها فيتلافونه سريعا + قال 
العلامة ابن خلدون فى الفصل الخاص ب ( السكة ) من المقدمة : 


( تنبيه ) ولنحتم الكلام فى السكة بذکر حقيقة الدرهم والدينار 

فى الفادبر والوازین بالافاق والأمصار وسائر الأعمال » والشرع 
قد تعرض لذكرهما وعلق كثيرا من الأحكام بهما فى الزكاة والأكحة 
والحدود وغيرها »> فلا بد لهما عنده من حشقه ومقدار شین فى تقدیره ‏ 
وارادته » وتجری علیهما أحكام دون غير الشرعی منهما » فاعلم آن الاجماع 
منعقد مند صسدر الاسلام وعهد الصحابة والتابعين آن الدرهم الشرعی 
هو الدی وی العشرة منه سبعة مثاقيل من الذهب والأوقية منه أربعين 
الخالص ائنتان وسبعون حبة من الشعير الوسط ٠‏ فالدرهم الذى هو 
سسعة آعشار خمسون حه وخا حبه 4 وهذه المقادير كلها ثانتة 
)۱ الحسن البصری الفقیه والواعظ والتابمی الشهور 4 بدل علی 
أبن عبيد عن الحسن . وهذه السلسلة بعض آسانید الحسن البصری وان 


(Ye 


بالاجساع » فان الدرهم الجاهلى كان ينهم على آنواع آحودها : الطری 
وهو شمانة دوانق » والیغلی وهو أربعة دوانق » فحعلوا الشرعی بينهما 
سته دوائق » وكانوا بها وجسون الزكاة فى ماه درهم بغلية » وماگة 
طبرية وخمسة دراهم وسطا ٠‏ ا شْ 


وقد اختلف الناس : هل كان ذلك من وضع عبد املك أو اجساع 
الناس بعد علية كما ذکرناه » ذکر ذلك الامام آبو سلیمان الخطابی فى 
كتاب ) معالم السنن ) 6 وأبو الحسن الماوردى فى (.الأحكام 
السلطانية ) » وآنکره المحققون من المتأخرين لما يلزم عليه أن يكون 
الدرهم والدينار الشرعيان مجهولين فى عمد الصحابة ومن بعدهم » مع 
تعلق الحقوق الترعية بهما فى الزكاة والأتكحة والصدود وغيرها كما 
ذكرناه » والحق أنهما كانا معلومى المقداز فى ذلك العصر لجريان الأحكام 
پومشسدن با یتعلق بهسسامن الحقسوق > وكان مقددارهما 
غير مشخص "2 فى الخارج » وان كان متعسارفا بينهم بالصکم الشرعى 
المتقرر فى مقدارهما ووزنهما »> حتى استفحلت الدولة الاسلامية وعظمت 
أحوالها » ودغا الحال الى تشخبصهما فى المقدار والوزن كما هو عند 
الشرع لیستریحوا من كلفة النقدین ٩‏ وقارن ذلك أيام عبد الملك » 
فشخص مقدارهما وعينهما فى الخارج كما ( فى الذهن ) ونقش غلیهما 
السکة باسمه و تاز دخه اثر الشهادتين الا سا تن > وطرح انقود الجاهلية 
رآسا حتی خلصت و نقشت علیهما سكته » وتلاثی وجودهما ٠‏ وهذا هو 
الحق الذى لا محيد عنه » ثم بعد ذلك وقم اختیار آهل السكة 
فى الدولة على مخالفة القدار الشرعی فى الدينار والدرهم » واختلفت فى 
ذلك الأقطار والآفاق ورجم الناس الى تصور مقاديرهما الشرعية ذهنا » 


)١(‏ هذا ما فى طبعة باردس وطبعة بولاق للمقدمة » أما طبعة بيروت 
فواردة « مستخص » والصحيح « مشخص © . 
(۲) فى طبعة بیروت من كلفة التقدير . 


a ٤ . أو الذهنية‎ 


۳۳۹ 


كما فى الصدر الأول » وصار آهل کل آفق ستخرجون الحضوق 
الشرعية من سكتهم بمعرفه النسبة التی بینها وبين مقادیرها الشرعية ۰ 
وآما وزن الدینار بائنتین وسبعین حبة من الشعير الوسط فهو الذی نقله 
المحققون » وعليه الاجساع ‏ الا ابن حزم فانه خالف ذلك وزعم آنه أربع 
وثمانون حبة ٠‏ نقل ذلك عنه القاضی عبد الحق » ورده المحققون وعدوه 
وهما أو غلطا وهو الصحیح ٠‏ الله بحق الصق يكلماته ٠‏ وكذلك تعلم آن 
الأوقية الشرعية ليست هی المتعارفة بين الناس » الأن المتعارفة مختلفة باختلاف 
الأقطار » والشرصة متحدة ذهنا لا خلاف فيها ٠‏ وال خلق كل شىء فقدره 
تقدبرا » ۰ انتهی ۰ ۱ 


مس ألة قال ابن بطال الرکبی فى شرح غريب الهذب : قوله 
( سته دوانق ) جمع دانق وهو سدس درهم » ویضال : ودانق فتح 
النون و کسر‌ها > ورسا قالوا : داناق » كما قالوا للدرهم : درهام ٠‏ وقو له 
( الدرهم البغلى ) وزثه ثمانية دوانق » والدانق منه أربعة قراریط مشبه 
بالدرهم الذى یکون فى ید البغل ٠‏ أ ه والطبرية نسبة الى طبرستان 
وليس الى طبرية وائما النسبة اليها طبرانى فابن جرير الطبرى من طبرستان 
والحافظ الطبرانی صاحب العاجم من طبرية والدرهم البغلى والشهليلى 
كبيران. » وقال بعض الش‌ایخ : لعله أن يكون نسب الى بغلان باد ببلخ 
الس الى البحرین یقال فیسه : بحری علی الصحیح + 


آما الأحكام فانه ان قال : لشلان على درهم فان كان فى بلده 
تعاملون فيه بالدراهم الوازنه » وهی دراهم الاسلام » التى فى كل 
درهم منها سته دوانيق » وكل عشرة منها فبها وزن سبعة مثاقيل » 
فائه لزمه درهم من دراهم الاسلام » لأن اطلاق الدراهم بنصرف الى 
الدرهم الوازنه » فان فسره بدرهم ناقص کدراهم طبرية التی وزن کل واحد 
أربعة دوانيق أو دراهم خوارزم أو رالات السعودية أو دینارات اتحاد 
لامارات المريية الى بحسب کل واحد منها بصب ا فى اسواق 


YY 


النقد » لتباع بغير جنسها » فان كان ذلك منفصلا عن اقراره لم يقبل 
منه الا ما يستباح به البضع أو ما تقطم به يد السارق دليلنا أن اسم 
ا مما يتحول فى العادة فقبل تفسيره فيه 
ل ره ۱ 


فرع وان قال : له على مال عظيم أو كبير أو جليل أو فیس 
أو عظيم جدا أو أعظم عظیم ٠‏ فانه لا نتقدر بمقدار » بل اذا فسره بسا 
بقع عليه اسم المال قبل منه ٠‏ واختلف أصحاب أبى حنيفة » فمنهم 
من قال : لا تقبل منه آقل من عشرة دراهم وقیل : انه مذهب أبى حنيفة ۰ 
وقال أبو وسف ومحمد : لا يبز منه آقل من مائتی درهم ومنهم من قال ڊ 
لا شل منه آقل من قدر الدية ۰ 


وقال اللیث بن سعد : لا يقبل منه أقل من اثنين وسبعین لو له 
تعالى : « لقد نصرکم الله فى مواطن كثيرة » وكانت غزواته صلى الله عليه 
وسلم اثنتين وسسيعين ۰ 1 


دلیلنا آنه ما من قدر من الال الا وهو عظیم وكبير بالاضافة الى 
ما هو دونه فقبل تفسيره کالذی سلمه کل واحد منهم » وما احتیج به 
الليث بن سعد فانه لا حجة فيه لان ذلك لیسن بحد لأقل الکبیر » 
ولا يمتنع وقوع الکبیر على آقل من ذلك ٠‏ 


فرع وان قال : له على آکثر من مال فلان أو آکثر من المال 
الذی بيد فلان رجع فى تفسره اليه » فاذا فسره بأى قدر من المال 
قبل منه سواء فسره بمثل مال فلان أو بأقل منه » وسواء علم مبلغ مال 
فلان أو لم يعلم لأنه يحتمل أن قوله آکثر أى آکثر من مال فلان تفعا لكو نه 
حلالا » أو لكونه فى الذمة وان قال : له على آکثر من مال فلان عددا 
أو على له مال أكثر من عدد مال فلان + فان أقر آنه عرف قدر مال . 
فلان لزمه قدر مال فلان » ورجع فى الزيادة اليه » فبأى قدر فسر 


۳۷۸ 


الزيادة من الال قبل منه لأنه يحتمل ما قاله + كما قررنا فى شرح 
الفصل قبله ٠‏ والله تعالی أعلم ٠‏ 


اذا نمت هذا فانه لو قال : لفلان على درهم فان كان فى بلد یتعاملون 
فيه بالنةود العينية الوازنة وتسمی دراهم الاسلام لأنها على الوفاء فى 
وزنها وطب معدنها لذا فانها وهى التى كانت فى ريام الدوله الاسلامية 
الاسلام » الان اطلاق الدراهم ینصرف الى الدراهم الوازنة ٠‏ فان فسره 
آو دراهم خوارزم التى وزد كل درهم أربعة دوانق و نصف فان كان ذلك 
منفصلا عن اقراره لم بل منه لأن اطلاق الدراهم انما ينصرف فى 
اليلد الذى تعامل فيه بالدراه الوازنة الها _ وان كان متصلا باقراره 
قبل منه » كما لو قال : له على درهم الا دانقين ٠‏ وحكى ابن الصباغ عن 
بعض آصحاننا أنه قال : هل شل فيه ذلك ؟ فيه قولانا » كما لو قال : 
على له ألف درهم فيضتها # ولیس بص حيح 4 لگن الدراهم بعس بها عن 
الوازنة والناقصة » وانما حمات على الوازنة » لأن عرف الاسلام قائم بها » 
وأما اذا كان المقر ببلد يتعاملون فيه بالدراهم الناقصة الوزن عن 
دراهم الاسلام فقد قال الشسافعی رحمه الله فى کتاب الاقرار والمواهب: 
اذا قال : له على ماه درهم عددا فهى وازنة ٠‏ قال این الصباغ ومعنی 
ذلك أنه اذا كان فى البلد يتعاملون بالوازنة فقال عددا اقتفى أن نکون 
قال | لصنف رحمه الله تعالى 

فصل وان قال له على دراهم ففسرها مزيفة لا فضة فيها لم 
يقبل لان الدراهم لا تتناول مالا فضة فيه وان فسرها بدراهم مغشسوشة 
فالحكم فيها كالحكم فيمن آقر بدراهم وفسرها بالدراهم الطبرية وقد بیناه » 
وان قال : له على دراهم وفسرها بسكة دون سكة دراهم الملد الذى أقر 


۳۷۹ 


فيه ولا تنقص عنها فى الوزن فالنسوص انه تقسل منه وقال الزنی : 
4 بقل منه لان اطلاق الدراهم بقتضفی سكة البلد كما يقتفى ذلك فى البیع 
وهذا خطا لان البیع ابجاب فى الحال فاعتسر الوضع الذی يجب فيه ء 
والاقرار اخبار عن و جوب سایق وذلك بختلف فرجع اليه > ٠‏ 
الشسرح قال ابن القوطية : « زافت الدراهم تزیف زا بارت ۰ 
ولعله لرداءتها ودرهم زيف وزالف مثل ناقص ونقص ‏ اذا لم تجز بان تکون 
رصاصا أو فحاسا مغشوشا وزيفتها آنا  »‏ ه ٠‏ وقال فى اللسان : 
الزف من وصف الدراهم قال : زافت عليه دراهمه أى صارت مردودة 
لغش فيها ٠‏ وقال امرژ القيس : ۱ 
| كأن صليل الروحین تشده صليل سيوف ينتقدن بعبقرا 
وقال : 


تری القوم أشباها اذا نزلوا معا وفى القوم زيف مثل زيف الدراهم 
وقال ابن بری الشاعر : لا تعطه زیفا ولا تبهرجا ٠‏ : 
واستشهد على الزائف بقول هددة : 
ری ورق الفتیان فيما کآهم دراهم منما زاكيات وزيف 
وفى حديث ابن مسعود (« أنه باع تفا به بست المال وکات ز ی فا 
۱ وقسبه » آی رده 3 وزاف الدراهم وزشها جعلها زیوفا ٠‏ 
وروی عن عمر أنه قال « من زافت عليه دراهمه فلیأت ها السوق 
ولیشتر بها سحق ثوب ولا يحالف الناس علیها أنها جیاد » : 
والزيافة من النوق المختالة ۰ ومن الحمام آثتاه نمشی مدلة ی دی 
الذکر ٠‏ ۱ : 
والزف الافريز آی الطنف الذی بحیط بجدار البیت من أعلا قال 
عدى بن زيد : 


۳۸۰ 


تركونى لدی قصور وآعرا ض قصور نزنفهن مراقی 


قوله ( بدراهم مغشوشه ) مأخوذ من الغش بالکسر » وهو ضد 
النصيحة » وقیل : مأخوذ من الغشش وهو الشرب الکدر قال ابن الأعرابى 
شا E‏ | 


ومنهل تروی به من غير غشش 
وفی الحدیث « من غش فليس منا » ۰ 


منقوشة بتجاویف غاثرة کالقالب يصب علیها أو بضرب بها وجمعها سككء 


آما الأحكام فانه اذا كان قد آقر بدراهم زيف نظرت » فان فسرها 
ذلك باقراره آو وصله » لگن النحاس والرصاص لا تسمی دراهم ۰ 


وان فسرها بدراهم فضة مشوشة برصاص أو نحاس فاختلف أصحاينا 
فيه فقال القاضى أبو الطیب : قل منه سواء وصل ذلك باقراره 
أو فصله » لأن الشسافعی رحمه الله قال : ولو كان من سكة كذا 
دا ۾ صحدق مع يمينه كانت ارا الدراهم أو أوسطها قال القاضى : وأرا 
الدراهم آی العشوشه ۰ 


وقال الشبخان آبو اسحاق الشبرازی وآبو حامد الاسفرانی : 
حکسه حکم النقص فان وصلها باقراره قبل » وان لم بصلها لم يقبل » 
لأن الشسافعی رحمه الله قال : لو قال : له على درهم ثم قال : نقص أو زيف 
لم يصيدق + وما احتج به القافی فانها تعود الاد الدراهم سكة > 
وگن الدراهم المغشبوشة خارجة من ضرب الاسلام كالتقص ٠‏ قال 
ابن الصباغ : فان كان القر فى بلد يتعاملون فيه بالدراهم المغشوشة فينبغى 
اذا أطلق آلا بلزمه الا منها كما قلنا فى النقص ۰ 


۳۸۱ 


فرع وان قال ۳ غصته آلف درهم أو عندی له آلف درهم 


المذهب أنه لا يقبل منه كما لو قال : له على آلف درهم ٠‏ 


وقال آيو حنيفة : بل فى الغصب والوديعة ٠‏ 


دلا إن الاسم يقتضى الوازنة غير الزيف » فلم يقل ما يخالف 
الاسم + كما لو قال : له على آلف درهم ٠‏ ؛ 


فرع وان قال : : له على آلف درهم ثم فسرها بسکه دراهم 
البلد قبل منه » وان فسرها بغير سكة البلد فالتصوص أنه بقبل منه ء 


وقال المزنى : لا هبل منه » لأن اطلاق الدراهم منصرف الى مسكة 
دراهم البلد كما قانا فى البيع » وليس بشىء ؛ لأن الاقرار اخبار ۰ فاذا 
كان مطلقا قبل تفسيره بما يحتمله بخلاف البيع » فانه ایجاب فى الحال » 
فاعتبر فيه عرف البلد ۰ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


اقصسل وان اقر بدرهم فى وقت ثم أقر بدرهم فى وقت آخضر 
لزمه درهم واحد لأنه أخبار فيجوز أن يكون ذلك خبرا عما آخنر به 
فى الأول ولهذا لو قال ۰ رآیت زیدا نم قال رایت زيدا لم بقتض أن یکون 
الثانى اخبارا عن رؤية ثانية وان قال : له درهم من ثمن ثوب ثم قال : له 
على درهم من ثمن عبد لزمه درهمان » لأنه لا بحتمل أن يكون الثانی هو 
الأول ٠‏ وان قال له على درهم تزمه درهمان لان الواو تقتضی أن يكون 
العطوف غير العطوف عليه ٠‏ وان قال له على درهم ودرهمان لزمه ثلانة 
دراهم لا ذکرناه ٠‏ وان قال له على درهم لزمه درهم واحد ۰ وان قال 
لأمرنه آنت طالق فطالق وقعت طلقتان واختلف أصحابنا فى ذلك . : 

" فقال أبو على بن خيران رحهه الله : لا فرق بين السئلتن فجعلهما علی 
قولين ومنهم من قال : بلزمه فى الاقرار درهم وف الطلاق طاقتان والفرق 
بینهما أن الطلاق لا بدخله التفصیل والدراهم بدخلها التفصیل فیجوز أن 
بريد : له على درهم فدرهم خير مشه وان قال : له على درهم ودرهم لزمه 
ثلائه دراهم ٠‏ وان قال آنت طالق وطالق وطالق ولم ينو شيئا ففیه قولان . 


TAY 


( احدهما ) انه بقع طلقتان . 


( والثانی ) انه بقع ثلاث طلقات فنقل ابو على بن خران جوابه فى 
الطلاق الى الاقرار وجعلهما على قولين » ومن أصحابنا من قال : بقع طلقتان 
فى احد القولين . 


وی الاقرار بلزمه نلائة دراهم قولا واحد. » لأن الطلاق بدخله التاكيد 
فحمل التکرار على التاکید » والاقرار لا بدخله الناکید فحمل التکرار على 
العمدد . وان قال : له على درهم فوق درهم آو درهم تحت درهم واحد 
لانه بحتمل آن یکون فوق درهم أو تحت درهم فى الجسودة » ويحتمل فوق 
درهم أو تحت درهم لی فلم بلزمه زبادة مع الاحتمال ۰ وان قال : له على 
درهم مع درهم لزمه درهم لأنه بحتمل مع درهم ئی » فلم بلزمه ما زاد مع 
الاحتمال وان قال له على درهم قله درهم أو بعده درهم ازمه درهمان 
لان قبل وبعد تستعمل فى التقدیم والتاخر فى الوجوب وان قال : له 
درهم فى عشرة فان اراد الحساب لزمه عشرة لان ضرب الواحد فى عشرة 
عشرة وان لم برد الحساب لزمه درهم لانه بحتمل ان له على درهما مختلط 
بعشرة لی » وان قال : له على درهم بل درهم لزمه درهم لانه لم يقر باکثر 
من درهم » وان قال : له على درهم بل درهمان لزمه درهمان ۰ وان قال : 
له على درهم بل دینار ازمه الدرهم والدینار » والفرق بینهما أن قوله “ 
بل درهمان ليس برجوع عن الدرهم لان الدرهم داخل فى الدرهمین » وانما 
قصه الحاق اازبادة به وقوله بل دینار رجوع عن الدرهم واقرار بالدینار 
فلم یقبل رجوعه عن الدرهم فلزمه وقبل افراره بالدینار فلزمه » وان 
وان قال له على درهم فى دینار لزمه الدرهم ولا بلزمه الدینار لانه يجوز آن 
بکون اراد ۰ فى دینار لی > ۰ 

الخحد بدرهم وأطلق الاقرار به لم زمه الا درهم واحد الا أن سترف 
آنه آراد بالثانى غير الأول » وبه قال مالك رحمه الله وأبو «وسف ومحمد ) 
وقال آبو حنيفة بلزمه درهمان ٠‏ ۱ 


واختلف الصحابة فيه فمنهم من قال : لا فرق بين الجلس والجلسین » 
ومنهم من فرق بين الجلس والجلسین ۰ ۱ ۱ 


YAY 


دليلنا أن الاقرار اخبار فاذا أقر ثم احتمل أن يكون الثانی هو 
الأول ء واحتمل آن نکون غبره 4 فكان المرجعم اليه 4 فلم رز مه ما زاد 


وان قال : له على دینار من ثمن سيارة ثم قال : له على دشار 
وأطلق لم بلزمه الا دينار واحد » لأن الثانى يجوز آن يكون هو الأول » 
ويجوز آن يكون غيره ۰ فلا يلزمة غير الأول بالشات » كما لو أطلق الاقرار 
فيهما ۰ 

فرع وان قال : له على درهم ودرهم لزمه درهمان. ۰ لذن 
الواو لا نحتمل غبر العطف 4 وحکم العطوف حکم العطوف عليه » وال 
قال له على درهم ودرهمان لزمه ثلاثة دراهم لما ذکر تاه ۰ 


وان قال : له على درهم ثم درهم لزمه درهمان لأن ثم للعطف وان 
قال : له على درهم فدرهم رجع اليه » فان قال : أردت العطف لزمه 
درهمان + وان قال : لم آرد العطف فقد قال الشافعى رحمه الله بقل 
منه » وقال : اذا قال لامرآته : آنت طالق فطالق بلزمه طلقتان ۰ 


فنقل أبو على بن خبران جواب كل واحدة منهما الى الأخضرى 6 
وآخرجهما على قولين ٠‏ 


( أحدهما ) يلزمه درهمان وطلقتان » وبه قال آبو حنيفة » لگن الماء 


( والثانى ) لا بلزمه الا درهم وطلقة » لأن قوله يحتمل الصفة والايجان 
فلم بلزمه ما زاد على درهم وطلقة بالشك » وقال سائر أصحاينا : يلزمه 
درهم وطلقتان قولا واحدا » والفرق بينهما أن الدراهم بدخلها الصنة 
والتفضیل » فیحوز أن يزيد بدرهم آصعب منه ‏ آی يمت الى العملة 
النادرة ‏ والطلاق ايقاع لا تدخله الصفة والتفضیل ٠‏ 


YA 


وقال آبو على بن خيران فى الافصاح : فوزان الاقرار من الطلاق 
أن بقول : آنت طالق فطلقة ويريد بذلك الصفة » فيقبل منه كما قلنا 
فی الاقرار ٠‏ وان قال * له على درهم ودرهم فالنصوص آن لرمه ثلاثة 
دراهم ٠‏ وقال فى الطلاق : اذا قال : آنت طالق وطالق > فانه بلزمه 
طلقتان » ويرجع اليه بقوله وطالق الأخير ٠‏ فان قال : آردت به تاکید 
الثانية لم بلزمه الا طلقت‌ان » وان قال : لع آنو شیا ففيه قولان ٠‏ 


( والثانى ) لا بلزمه ا ابو على بن كران ام 
الاقرار مثل الطلاق فان قال : أردت تأكيد الشانی بالشالث لم تلزمه 
الا درهمان » وان لم يكن له نية فعلى قولين كالطلاق » وقال سائر 
آصحاینا : تلزمه ثلاثة دراهم بكل حال قولا واحدا > والفرق سنهما أن 
الطلاق بدخله التأكيد للتحريف والارهاب ونؤكد بالمصدر فبقول : آنت 
طالق طلاقا فقنل قوله أنه آراد تاکیده وللاقرار لا بدخله التأکسد » 
فلم يقبل قوله آنه آراده ۰ 


وان قال : له على درهم ثم درهم ثم درهم لزمه ثلاثه دراهم » وان 
ولا شل عند سائر أصحاينا لما مضى فى التی قبلها ۰ 


فرع وان قال : : له على درهم فوق درهم أو تحت درهم 
أو تحته درهم أو معه درهم أو مع درهم أو قبل درهم أو قبله درهم 
أو ماددرت عدار لي ززم اس ی و » فاختلف أصحابنا 
فى ذلك فمنهم من قال : فى الجميع قولان » 


) ا ( بلزمه درهمان الأن هذه الألفاط تقنضى صم درهم اليه 4 
فأفادت ما أفادت حروف العطف 


TAO 


( والثانى ) لا دلزمه ال در هم ٠‏ لأن قوله فوق درهم أو فوقه درهم 
آی فى الحودة ۰ وقوله : : تحت درهم أو تحته درهم أى فى الرداءة 
آو السهولة » وقوله : : مع درهم أو درم لى ۰ 


قاتا فولة : على درهم أو عليه درهم » وقسوله قبل درهم 
أو قبله درهم 4 آی قبل درهم آملکه » وقول : بعد درهم أو بعده درهم » 
ای لمر الى هه اد على گرم 
0 ومع من كال : لزمه فى قوله : قبل درهم أو قله درهم 
ل ی ال 
قا و ی ی و 
كنوه | الى الاخر ۰ 


كال اوس اران : اذا قال : فوق درهم لزمه درهمان » واذا 
قال : ی عبد و 
الزيادة و فحت يقتفى الدون ۰ 


دلیلنا عليهم ما مضی » وان قال له على درهم فى عشرة ؛ فان آراد 
الحساب فى الضرب زمه عشرة » وان لم پرد ذلك لم یتزمه الا درهم ۰ 
لته بحسا ی ی 


فرع اذا قال : له على درهم ۱ بل درهم لم بلزمه الا درهم 
واحد » وان قال : على درهم لا بل درهمان لم یز مه الا درهمان » وقال 
زفر وداود : بازمه فى الأولى درهمان وفی الثانية ثلاثة ۰ 

دلیلنا آن الأول من جنس الثانی » وقد نفى الأول وآثبت الثانی فلم 
پلزمه الا ما آثبته كما لو قال : له على درهمان الا درهم ٠‏ وان قال : له 
على هذا الدرهم وآشار الى درهم » لا بل هذان الدرهمان وآشار 
الى درهمين آخرین لزمه الدراهم الثلائة لأن الأول غير داخل فى الدرهمین 


YA" 


الأخرى فلزمه الجميع بخلاف قو له : له على درهم 4 لا بل درهمان » ولم 
دشر الى دراهم داعبا نها » فإن الدرهم الأول داخل فى الدرهمين الآخرين٠‏ 


فسرع وان قال : له على درهم بل دینار ‏ أو على درهم لا بل 
قفیز حنطة لزمه الدرهم والدینار والقفیز » لأن الثانی غير الأول فصار 
راجعا عن الأول ؛ مقرا بالثانى » فلم قبل رجوعه ولزمه حکم اقراره 
الثانی » وكذلك لو قال له على درهم ودینار أو درهم وقفيز حنطه لزمه 
الدرهم والقفیز » لأنه عطف اثثانی على الأول فلزمه الجمیع » وان قال له 
على دينار وقفیز وحنطة فوقه قال الشسافعی رحمه الله : لم بلزمه الا دينار 6 
ووجهه آنه أراد له على دنار قفيز حنطة خير منه » وبأتى فيه قول أبى على 
فى قوله : له على درهم فدرهم على ما مضی 


وان قال : له على درهم أو دشار ففبه وحهان حكاهما أبو الطیب 
الطیری فى العدة ۰ 


( آحدهما ) ولم پذکر الستف فیره » آنه لا پلزمه الا احدهنا » 
ویلزمه تعیینه لأنه لم يقر الا بأحدهما ٠‏ 


( والثانی.) لا بلزمه شىء كما لو قال لزيد ولعمرو : على دينار » وان 
قال : له على درهم فى دينار لم يلزمه الا درهم لأنه بحتمل آنه راد فى 
ٍ دهاز الى 


وان قال : له على عشرة دراهم لا بل نسعة قال ابن الصباغ : لزمته | 
العشرة » لأنه أقر بها ثم أضرب عنها فلم يقمل > ويخالف اذا قال : له على 
درهم لا بل درهمان لأنه أضرب عن الاقرار بالدرهم الا أنه آدخله فى 
الثانى فلم بلزمه الزيادة وان قال : له على عشرة دراهم أو تسعه قال 
الطبری : لم بلزمه الا الأقل لأنه بقين ٠‏ ۱ 


TAY 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل وان قال : له على دراهم لزمه ثلائة دراهم لانه جمع واقل 
الجمع ثلاثة وان قال دراهم كثرة لم بلزمه أكثر من ثلاثة لانه بحتمل انه 
اراد بها كثيرة بالاضافة الى ما دونها أو آراد آنها كثرة فى نفسه وان قال : 
له على ما بين درهم الى عشرة لزمه نمانية لآن ما بينهما ثمانية وان قال :' 
له على من درهم الى عشرة ففيه وجهان : 

( احدهما ) انه يازمه ثمانية لان الأول والعاشر حسدان فلم يدخلا فى 
الاقرار فلزمه ما بینهما . 

( والثانی ) انه بلزمه تسعة لان الواحد أول العدد واذا قال من واحد 
كان ذلك اقرارا بالواحد وما بعده فلزمه والعاشر حد فلم يدخل فيه ۰ 


الشسرح الأحكام : اذا قال ٠‏ له على دراهم لزمه أن يفسر » 
فان فسر ذلك بثلاثة دراهم أو بأكثر منها قبل منه ء فان فسرها يدون 
الثلاثة لم يقبل منه وحکی عن بعض الناس أنه قال : يقبل منه التفسير 
بالدرهمين ٠‏ 


للاثنين ورجال لثلائة فما زاد » فدل على أن آقل الجمع ثلاثة » وان قال : 
له على دراهم عظيمة أو كثيرة قبل فى تفسير ذلك من الثلاثة » وقال 
أبو حنيفة لا هبل منه أقل من عشرة » وقال أبو بوسف ومحمد : لا يقبل 


دليلنا آن آقل الجمع ثلاثة ووصفه لهاتين بالكثرة والعظم لا يقنضى 
زيادة فى العدد » كما لو قال : على له حنطة كثيرة أو عظيمة ۰ 

فرع وان قال : على له ما بين الدرهم والعشرة أو الى 
العشرة لزمه شانة لأن الواحد والعاشر حدان فلا بدخلان فى الحدود ۰ 


۳۸۸ 


أبى حنيفة ٠‏ لأن لول انتداء العایه » والعشر هو الحد فدخل الایتداء فيه 
ولم بدخل الحد ٠‏ وقال محمد بن الحسن : بلزمه العاشرة » قال 
ابن الصباغ : وهذا له وجه لنا قد ذكرناه فى المرافق ان الحد اذا كان 
من جنس الحدود دخل فسه ۰ 


فرع قال القاضی آبو الطیب الطبری فى المدة : اذا قال ٠‏ 
يكون مقرا بالمائة ۰ 


دلیلنا إن فوله ( ما ) تفی لا اثبات فيه > فلا يكون افرازا » كما 
لو قال : ماله على قلیل ولا كثير ٠‏ قال الطبری فى المدة : وان قال : 
له على آلف درهم فى هذا الكيس فحكى آبو ثور أن الشافعى رحمه 
الله قال : فان كان فى الکیس آلف درهم أو آکثر ازمه ألف درهم » وان 
لم يكن فى الكيس آلف درهم لم بازمه غير ما فى الكيس ۰ آلا ترى أنه 
لو اقتصر على الاقرار بالألف ولم يضف الى الكيس كان يلزمه الألف ۰ 
ولو قال : له على الألف الذى فى هذا الكيس فهاهنا بخرج على قولين : 

( أحدهما ) بازمه الألف اذا لم يكن فيه شىء ۰ 

( والثانى ) لا ثىء عليه الا أن يكون فيه شىء ؛ فيلزمه بناء على 
ما لو حلف ليشرين من هذا الكوز ولم يكن فيه شىء فهل بحنث ؟ على 
قولين » قال أبو الطيب الطبرى : وان قال : له على ألف أو على هذا 
الجواب لم پلزمه الألف ٠‏ وقال أبو حنيفة : يلزمه ٠‏ 


دليلنا أن اتصال الشك ممن عليه غير ملزم للاقرار فهو كما لو قال : 
له على أو على أخى أو شريكى آلف ۰ 


۲۸۹ 
۱٩ (‏ - الجموع ج ۲۳) 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


۱ قصل وان قال له على كذا رجع فى التفسير اليه لانه آقر بمبهم 
فصار كما لو قال على شیء وان قال له على كذا درهم لزمه درهم لانه فسر 
البهم بالدرهم وان قال له على کذا وكذا رجع فى التفسم اليه لانه آقر نميهم 
واكده بالتکرار فرجم اليه كما لو قال له على کذا ۰ وان قال له على کذا کذا 
درهما لزمه درهم لانه فسر البهم به وان قال له على کذا وکذا رجع فى 
التفسير اليه لانه آقر بمبهمین لآن العطف بالواو يقتضى أن یکون الثانی غير 
الأول فصار كما لو قال له على شیء وشیء وان قال له على كذا وكذا ذزهم 
فقد روى آازنی فيه قولين : : 

( أحدهما ) آنه يلزمه درهم + 

( والثانی ) بلزمه درهمان فمن أصحابنا من قال فيه قولان ۱ 

( آحدهما ) أنه پلزمه درهمان » لانه ذکر مبهمین ثم فسر بالدرهم فرجع 
الى كل واحد منهما ۰ ۱ ۱ ش ۱ 


( والثانى ) أنه بلزمه درهم لانه يجوز أن یکون فسر المبهمين بالدرهم 
لكل واحد منهما نصف فلا يلزمه ما زاد مع الاحتمال ٠‏ 
. وقال ابو اسحاق وعامة أصحابنا : اذا قال كذا وكذا: درهما بالنصب 
لزمه درهمان » لأنه جعل الدرهم تفسيرا » فرجع الى كل واحد منها ٠‏ 
وان قال : كذا وكذا درهم » لأنه بخبر عن المبهمين بأنهما درهم ۰ وحمل 
القولين على هذين الحالين » وقد نص الشافعى رحمة الله عليه فى الاقرار 
الشسرح الأحكام : اذا قال : له على كذا ولم يفسره كان كما 
لو قال : له على شىء فرجع فى تفسيره البه ه وان قال : له على كذا 
درهم ( برفع درهم ) وتقديره : له على ثىء هو درهم ٠‏ وان قال : له على 
درهما شضت الدرهم لزمه الدرهم » وتكون الدرهم منصوبا على التفسیر» 
وان قال : له على کذا درهم بخفض الدرهم فسه وحهان قال القاضی 
آبو الطیب : پلزمه بعض درهم » وبرجم فى بیان البعض اليه » لأن کذا 


۱ 4 
- 


۳۵۰ 


يازمه درهم > وان قال : له على كذا درهم ووقف ولم يعرف الدرهم بت 
قال ابن الصباغ : فعندی آنها على وجهين فى خفض الدرهم » لگن الحرور 
يوقف عليه ساكنا كما پوقف على المرفوع » فاذا احتمل ا 
الا البقين ٠‏ 


وان قال : له على كذا وكذا ولم يفسره رجع فى تفسيره اليه » 
كما لو قال : له على ثىء ولا ,ينيد تکراره وان قال : له على كذا كذا 
درهم آو درهما لزمه درهم ٠‏ وان قال له على كذا وكذا درهم 4 بخفض 
درهم أو بوقفه » فعلی الوجهین فى التی قبلها فى خفض الدرهم ووقفه ٠‏ 
وان قال : له على كذا وکذا ولم يفسره بثیء رجع فى تفسيره 
اليه » فاذا فسر ذلك بأى شیء كان قبل منه ٠‏ كما لو قال : له على شىء 
وشىء ۰ وان قال : له على كذا وكذا درهما فقد تقل المزنى فيه قولينء 


( آحدهما ( بلز مه درهمان ۰ 

) والثانی ) لا زمه الا درهم ۰ 

واختلف آصحاینا فيه على طرق قمنهم من قال : فيه وجهان ٠‏ 

) أحدهما ( طلزمه درهمان » لأنه ذكر جملتين » فادا فسر ذلك بدرهم 


عاد ال 5 الى كل وا د من الجملتين ٠‏ كما لو قال : له على 
عشرون درهما ٠‏ فان التفسبر نعود الى العشرين : 


) والثانى ) لا نلزمه الا درهم أن کذا جوز تفس‌پره و جوز 
تفسييره اقل من درهم ؛ فاذا فسر کذا وکذا بدرهم جاز أن يريد لکل 
واحد منهم نصف درهم فلم يلزمه أكثر من درهم اك ی 

من قال : ليست على قولين » وانما هی على اختلاف حالين فحيث قال : 
باز مه درهمان آراد اذا قال : کذا وکذا بنصب الدرهم ينه جعل الدرهم 
مفسرا لكل واحدة من الدرهمین » فرجع الى كل واحد منهما » وحيث 


۳۹۱ 


قال : لا يلزمه الا درهم آراد اذا قال : كذا وکذا درهم برفع الدرهم 
لأنه خبر عن الدرهمين فيكون معنى ذلك هما درهم ٠‏ وقد نص الشسافعی 
رحمه الله على هذا الطريق فى ( الاقرار والمواهب ) ج + ص ۲۳۳ من 
الأم حيث قال : واذا قال : له على كذا وكذا آقى يما شاء واحدا » وان 
قال : كذا وكذا آقی بماا شاء اثنين ٠‏ وان قال : كذا وكذا درهما أعطاه 
درهمين ء لأن كذا بقع على درهم » فان قال : كذا وكذا درهما قيل له : 
أعطه درهما أو أكثر من قبل أن كذا يقع على آقل من درهي ٠‏ فان قال : 
كذا وكذا درهما قيل له : أعطه درهما آو أكثر من قبل أن کذا یقم 
على أقل من درهم » فان كنت عنیبت ان كذا وكذا التى بعدها آوفت عليك 
درهما فليس عليك أكثر منه ا هھ . 


قلت : فمن أصبحابنا من قال : هی على اختلاف حالين آخرين + 
فحيث قال : اذا فسره بالدرهم قال : فويت الدرهم ومنهم من قال : هى على 
اختلاف حالين آخرين فحيث قال : يلزمه درهمان آراد اذا قال : له على 
كذا وكذا درهما » وحيث قال ٠‏ ل" لزمه الا درهم أراد اذا قال : له على 
كذا وكذا درهم ٠‏ كما لو قال : له على درهمان أو درهم + وقال محمد 
اين الحسبن : اذا قال له لك على كذا وكذا درهما لزمه أحد عشر درهما 
وان قال :. كذا وكذا درهما ازمه أحد وعشرون درهما » ووجهه أن آقل 
عددين لم يدخل فيهما حرف عطف يفسران بالواحد آحد عشر » واقل 
عددين يعطف أحدهما على الآخر_بفسران بالواحد آحد وعثرين ۰ 


قال أبو اسحاق المروزى : بحتمل اذا كان المقر من آهل العريية أن 
يحمل اقراره على ما قاله محمد ين الحسن » والطریق الشالث والرايع 
بعدان عن. كلام السافعی رحمه الله » وما قاله محمد بن الحسن خطا 
لأنه لو كان كما قال لوجب عليه اذا قال : له على كذا درهم بخفض 
الدرهم مائة درهم » لأن آقل عدد بخفض الدرهم مائة درهم لأن أقل 
عدد بخفض ما فسر به ماثة ٠‏ والله تعالی آعلم بالصواب ٠‏ ۱ ۱ 


۳۹ 


قال المصثف رحمه الله تعالی 


فصلل وان قال : له على الف رجع ف البيان اليه وباى جنس 
من اكال فسره قبل منه » وان فسره بأجناس قبل منه لانه بحتمل الجميع 
وان قال له على الف درهم لزمه درهم ورجع فى تفسير الالف اليه ۰ وقال 
ابو ثور : يكون الجميع دراهم وهذا خط لان العطف لا يقتضى أن يكون العطوف 
من جنس المعطوف عليه لأنه قد بعطف الثىء على غير جنسه كما بعطف على 
الا ترى أنه يجوز ان يقول : رابت رجلا وحمارا كما يجوز أن يقول رايت 
رجلا ورجلا وان قال : له على مائة وخمسون درهما او له على الف وعشرة 
دراهم ففيه وجهان : 

( آحدهما ) آنه یلزمه خمسون درهما وعشرة دراهم وبرجع فى نشیم 
الماثة والالف اليه كما قلنا فى قوله : الف ودرهم . ۱ 

( والثانى ) أنه بلزمه مائة درهم وخمسون درهما أو آلف درهم وعشرة 
دراهم . والفرق بینها وبين قوله الف ودرهم ان الدرهم المطوف على الالف 
لم یذکره للتفسير وانما ذکره للابجاب ۰ ولهذا بجب به زبادة على الالف 
والدرآهم المذكورة بعد الخمسين ۰ والالف ذکرها لاتفسم وبهذا بجب به زيادة 
على الخمسين والالف بجعل تفسيرا ا نقدم . 


الشسرح الأحكام : اذا قال : له على آلف ولم سين من آی شىء 
رجع فى تفسيره اليه » لأنه قد آقر بمبهم » فبآى جنس من المال 
فسره قبل منه ٠‏ قال ابن الصباغ : حتى لو فسره بحبات القمح الحنطة 
قبل منه » وان فسره بألف كلب فهل قبل منه ؟ على وجمین مضی بینهما(4۱» 


قال آبو اسحاق الاسفرایینی : وان فسره بأجناس قبل منه ۰ وان 
رة اله توقال ابو ثور حون الوت ی زا لر ف ليه وف 
الف ۰ وقال آو حنيفة : ان عطف على العندد المبهم مكبلا أو موزونا 


(۱) راجم شرحنا فى آول جامع الافرار ص ۲۵۲ والله المستعان ۰ 


YAY 


كان تفسيرا له > وان كان مذروعا أو معدودا كالثوب والحيوان لم يكن 


دليلنا على أبى ثور أن المعطوف لا يقتضى أن يكون من جنس المعطوف 
عليه » لأنه قد يعطف الشیء على غير جنسه » فلم یکن تفسیرا له . 


فرع وان قال : على له آلف وثلالة دراهم آو على له مائة 
وخمسوان درهما أو على له خمسة وعشرون درهما أو خمسون وألف درهم 
أو مائة ولف درهم فضه وجهان ٠‏ 1 


قال آبو على بن خيران وأبو سعيد الأصطخرى : یکون تفسيرا دا 
يليه من الجملتين » وما قبل ذلك برجم فى تفسيره اليه كما لو قال : له 
على آلف ودرهم ٠‏ وقال سائر آصحاينا : يكوان ذلك تفسيرا للجملتين 
لأنه ذكر الدرهم للتفسير ؛ ولهذا لا يجب به زيادة عدد فكان راجما 
الى ما ققدم من الجملتين » بخلاف قوله : آلف ودرهم » فانه عطفه على 
الألف » ولهذا يجب الدرهم مع الألف 

فان باعه شتا بمائة وخمسين درهما أو بخسة وعشرين درهما 
وما آشبه ذلك لم يصح البيع ؛ على قول أبى على بن خيران وأبى سعيد 
الاصطخرى » ويصلح البيع على قول ساثر آصحاینا .٠‏ 

وان قال : له على خمسة عشر درهما لزمه خمسة عشر درهما بلا خلاف 
بين أصحابنا » لأن هذين العددين ركا عددا واحدا ليس أحدهما معطوفا 
على الآأخر ۰ ۱ 

فر ع اذا قال : له على آلف وكر حنطة قال الشيخ آبو حامد: 
فان الحنطة تکون تفسيرا للكر » ویرجم فى تفسیر اللف اليه » وان 
قال : له على آلف حنطة لم يصح ٠‏ 


۹4 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل راذا قال لضلان على عشرة دراهم لزمه نسعة لان 
الاستتناء لغة العرب وعادة أهل اللسان . وان قال : على عشرة الا تسعة 
لزمه ما بقى لأن استثناء الاکبر من الحملة لفة العرب والدليل عليه قوله 
عز وجل ( قال فبعزنك لاغوبنهم أجمعين الا عبادك منهم المخلصين ) ثم قال 
عز وجل ( آن عبادى لبس لك عليهم سلطان الا من اتسك من الفاوین ) 
فاستثنی الغاوين من العباد وان كانوا اکثر وان قال له على عشرة الا عشرة 
لزمه عشرة لأن ما يرفع الجملة لا يعرف فى الاستثناء فقط وبقى المستثنى منه 
وان قال : له على مائة درهم الا ثوبا وقيمة الثوب دون المائة لزمه الباقى » 
لان الاسننثناء من غير جنس الستتنی منه لفة العرب والدلیل عليه قوله 
تعالى ( فسجد اللائكة كلهم اجمعون الا ابليس ) فاستثنی ابليس من الملائكة 

وبلدة ليس بها انيس الا اليعافي والا العيس 

فاستثنی اليعافير والعيس من الانیس وان لم يكن منهم ۰ 

وان قال : له على الألف الا درهما ثم فسر الآنف بجنس قيمته آکثر من 
درهم سقط الدرهم ولزمه الباقى ۰ وان فسره بجنس قيمته درهم أو اقل 
ففیه وجهان : ۱ ۱ 

( آحدهما ) آنه بلزمه الجنس الذی فسر به الالف ويسقط الاستثناء 
لانه استثناء برفع جمیع ما آقر به فسقط ویقی به كما لو قال : له على عشرة 
دراهم الا عشرة دراهم ۰ 

( والثانى ) انه بطالب بنفسم الالف بجنس قیمته اکثر من درهم » لانه 
فسر اقراد البهم بنفسم باطل فسقط التفسير لبطلانه » وبقى الاقرار بالبهم 
فا مه تفسمه ۰ ۱ 

الشرح اللغة : قوله ( لگن الاستثناء لغة المرب ) والامستثناء 
مكخوذ من الثنی وهو الکف والرد قال فى اللسان : ثنى ثتبا رد مضه 
على بعض » وشت الثیء عطفنه » و ثناه آی کفه آ هھ 


قلت : وقال علقمة الفحل فى وصف ادراك المصيدة : 
فأدركها انیا من عنانه يمر كمر الرائح التحلب 


اه ۱ 
وثنيته آی صرفته عن حاجته » وكذلك اذا صرت له ثانيا + وشال : 
۹0 


حلف يمينا لاثنى فیها ولا مثنوية + قال ابن بطال الركبى : وقيل : انه مأخوذ 
من آثناء الجبل ؛ وهی أعطافه كأنه رجوع عن الثیء وانعطاف اليه ٠‏ 

وقوله : ( وعادة أهل اللسان ) أى آهل الفصاحة ٠‏ واللسن بالتحريك 
الفصاحة وقد لسن بالكسر فهو لسن وآلسن وقوله فى بيت الشعر ( وبلدة ) 
أى رب بلدة والواو بمعنى رب » وقوله ( اليعافير ) جمع يعتيور وهو ولد 
الظبية وولد البقرة الوحشية » وقال بعضهم : الیعافیر تیوس الظباء ٠‏ وعفور 
حمار النبى صلى الله عليه وسلم وفى حديث سعد بن عبادة أنه خرج على 
حماره يعفور ليءوده » وقيل : سمى يعفورا لكونه من العفرة كما يقال فى 
آخضر بخضور » وقيل : سمى به تشبيها فى عدوه تالعفور وهو الظبى » 
وفى الحديث أن اسم حمار النبى صلی الله عليه وسلم وهو تصغير ترخیم 
لاغفر من الغفرة وهی الغبرة ولون التراب كما قالوا فى تصغير أسود. سويد 
وتصغيره غر مرخم أعيفر كأسيود وحكى الأزهرى عن ابن الأعرابى يقال 
للحمار فلو ويعفور وهنبر وزهلق ٠‏ وعفراء وعفيرة وعفاری من أسماء 
النساء وعفر وعفرى موضعان قال أبو ذرّب : 

لقد لاقى الطی بنجد عفر حديث ان غجبت له عجيب 


وقوله ( العيس ) وهی الابل البيض وآحدها أعيس » والأتثى عيمناء 
إدينة العيس وهو استثناء منقطع معناه الذى قوم مقام الأنبس اليعافير 
والعيس »> وقال العيس الابل تضرب الى الصفرة رواه ابن الأعرابى وحده » 
وفى حديث ظهفه ترتمى بنا العيس وهی الابل البيض مع شقرة يسيرة ٠‏ 
ورحل آعیس الشعر آسضه ورسم آعیس أبيض » والعبساء الحرداء الأنتى ۰ 


آما الأحكام فانه يصح الاستثناء بالاقرار » لأن الاقرار ورد 
بالاستثناء وهو لعه العرب ٠‏ فالاستثناء من الاشات نمی > والاستثناء من 
النفى اشات ٠‏ فاذا قال : له على عشرة دراهم الا درهما لزمه نسعة » وان 
قال : له على عشرة دراهم الا تسعه لزمة درهم ٠‏ وحکی عن ابن درستو به 
التحوى أنه قال : لا يصح استثناء الأكثر واليه ذهب أحمد بن حنبل 
رحمه الله تعالی » دليلنا قوله تعالی ( ان عبادی ليس لك عليهم سلطان الا من 


۹٦ 


اتبعك من الغاوين ) الآبة ۲ من سورة الحجر » وقال تعالی فى موضع 
آخر ( فبعزتك لأغوينهم أجمعين الا عبادك منهم المخلصين ) وهی الآبة ۸۲ 
من سوره ص ٠‏ فاستثنی العاوین من العباد واستشی العباد من العاوین 3 
ولابد آن بكون أحدهما أكثر من الآآخر ٠‏ 


لذن الاستثناء اذا رفع جميع المستثنى منه لم ,يكن له حكم ٠‏ 


وان قال : له على عشرة دراهم الا ثلاثة دراهم الا درهمين كان القر 
به نسعة لأنه لما استثنى ثلاثة من العشرة المثبتة كان افیا لثلائة ۰ فاذا 
استثنى الدرهمين من الثلاثة كان مثبتا لهما من السبعة الباقية فصار عليه 


1 ۳۹ 


وان قال : له على ثلافه دراهم الا ثلاثة دراهم الا درهمين ففيه 
ثلاثة آوحه : 


( أحدها ) بلزمه ثلاثة دراهم » لأن الاستثناء الأول يرفع جميع المستثنى 
منه فبطل » والثانی معلق به » فبطل ببطلانه ٠‏ 


( والثانى ) بلزمه درهم » لذن الا شاخ الأول باطل ف قط و هی 
الاستثناء الثانى فصح ۰ 


( والثالث ) پلزمه درهمان » قال ابن الصباغ : وهو الأقيس » لأن 
الاستثناء مع المستثنى منه عبارة عما 2 »> وذلك عبارة عن استثناء درهمين 


وان قال : له على عشرة دراهم الا خمسة وخمسة ففه وجهان ٠‏ 


YAY 


( والثانى ) به مح الأول دون الثانى ٠‏ قال الطبری : وان قال له على 
آلف درهم أستغفر الله الا ماعة درهم » صح الاسثناء ٠‏ وقال آيو حنيفة : 
لا بصح الاستثناء . 


دليلنا آن 00 اليسير بين الاستثناء ا منه اذا لم یکن 


0[ بأن 


يقول و ا ۱ 
و موزون لم جز » وقال زفر ومحسه بن الحسن اوش بال و 
قال اأحميد 


دليلنا قول الله ( فسجد الملائكة كلهم أجمعين الا ابليس أبى ) الآية ۳۰ 
من .سورة الحجر وقال تعالى ( فسجد الملائكة كلهم أجمعين الا ابلیس 
استكبر ) الآبة ۷۳ من سورة ص وقوله تعالى ( لا يسمعون فيها لغوا 
اللا سلاما ) الآية ۲ من سورة مریم وقال الشاعر : 


ليبس بها آیس اللا اليعافير وال" العیس 

فاستثنى اليعافير وهی ذكور الظباء » والعيس وهی الحمال البيض 
من الأنس ٠‏ 

اذا ثمت هنا فقال له على آلف الا درهما » قيل له : قد آفرزت بألف 
ميهم وفسرت الستشتی منه ففسر لاف القر RE‏ بجنس قیمته 
درهم أو آقل ففیه وجهان ۰ 

1 حدهما ) بطل التفسير »> الأن الامستثنا تثناء قد صح ‏ فاذا فسر 
الاقرار البهم دما برقع الاستئناء لم سوه التفسیر 4 وطالب بالتفسير 
على ما مضی 


۳۹۸ 


( والثانى ) يصح التفسير وسطل الاستثناء » أنه فسره دما شل 
منه » فاذا كان الاستثناء يرفعه حكم ببطلان الاستثناء ٠‏ وان قال : له على 
آلف درهم الا وبا قلنا له : بين قيمة الثوب » فان بين قيمته بقدر سقى بعده 
من الألف شىء قبل منه ۰ 


قال اين الصباغ : وعندى أنه ينبغى أن يكون ذلك قدر ما يجوز أن 
كوان قىمة الوب ٠‏ وان فسره بما قيمته أعلى من الشاب وكانت قدر 
آلف ففه الوجهان الأولان ۰ ۱ 

( والثانی ) سطل التفسیر وبطالب بتفسسير قيمة الشوب بقدر يكون 
آقل من ألف درهم ۰ 
فيطالب نف بتفسيرهما ٠‏ والکلام فيه اذا فسر على ما مضی ٠‏ 


فرع اذا قال : له آلف درهم الا مائة درهم وعشرة دنائير 
الا" قيراطا فضه وجهان ۰ ۱ 


( آحدهما ) یلزمه تسعماله درهم الا قيراطا ء لأن الظاهر أنه آقر مالين 
.وهما آلف درهم اوعشرة دنا نير »> وعقب كل واحد منهما استثناء ۰ 


) والثانى ) وهو قول أبى حنيفة أنه يلزمه تسعمائة درهم وقيراط 
الا قيمة عشرة دثانير لأنه أقر له بألف درهم »> واستثنى منها مائه درهم 
وعطف على المائة عشرة دنائير فكانت قيمتها مستثناة مع المائة ؛ ثم 
استثنى من الدنائير قيراطا فكان باقيا عليه » لأن الاستثناء من النفى 
اشسات ۰ 


فرع اذا قال : له على آلف درهم ومائة دینار الا مائة درهم 


وعشرة دنانير خضه وحهان ۰ 


۳۹۹ 


( آحدهما ) یلزمه آلف درهم ویکون الاستثناء أن برجعا الى مائة 
دينار » لأنهما بعقبانه فرجعا اليه ۰ 


( والثانی ) وهو قول آبی حنيفة آن المائة درهم تكون مستثناة من 
آلف درهم والعشرة الدنایر مستثناه من المائة دینار » لگن الظاهر أنه 


قال المصنف رحمه الله تعالی 
۱ قصل وان قال هؤلاء العبيد لفلان اله واحدا طولب بالتعيين 
لانه ىت بقوله فرجع فى يانه السه » فان مانوا ال" واحدا منهم فقال الذی 
بقی هسو الستشنی ففيه وجهان 


( أحدهما 1 أنه له بقل لاێه برقع به الاقرار فلم بل كما لو ۱ میم 
الجمیع بقوله . ۱ ۱ 

( والتانی ) وهو الذهب أنه بقل لانه یحتمل أن یکون هو الستثنی 
فقبل قوله فيه وبخالف اذا استثنی الجميع بقوله لانه رفع الفر به بقوله 
وههنا لم برجسع بالاستثناء الا واحدا وانما سقط ف الباقی باوت فصار 
كما لو اعشق واحدا منهم ثم ماتوا الا واحدا وان قتل الجميع الا واحدا 
فقال الذی بقی : هو الستثنی قبل وجها واحدا الا أنه لا يسقط حکم 
الاقرار لآن الفر له بستتحتی قيمة الفتولن ٠‏ وان قال : غصبت من فلان 
هؤلاء العبيد الا واحدا منهم ثم ماتوا الا واحدا منهم وقال الستتنی هو الذی 
بقی قبل وجها واحدا لآنه لا سقط حكم الاقرار » لآن المقر له بهم ' 
بستحق قیمتهم بالوت > . ۱ 

الشر ج الاحکام : اذا كان فى بده عشرة آشیاء فقال : هؤلاء 
الأشياء لزيد الا واحدا صح الاقرار » وبطالب بتعبين الأشياء التى للمقر 
له » فان قال : له هذه التسعة صح ء وان قال : ليس له هذا كان الباقى 
منهم للمقر له » وان كذبه المقر له فى التعبين كان القول قول الض مع يمينه 
نه آعرف ما آقر » فان تلف من الاشیاء تس هه و هی واحد فقال القر ۱ 
هذا الذى بقى لبس له فان كانت ال شااء غير مضموئة علی القر فهل 
یقیل منه ؟ فيه وجهان ۰ 


و وال 


( أحدهما ) لا يقبل لأن هذا تفسير برفع جمیع القر به فام صل كما 
لو قال اسم الا" درهم ٠‏ 


( والثانى ) يقبل وهو الأصح ء الأن التفسير رجح الى وقت الاقرار » 
Il LM‏ 
كما لو قال : هولاء العبيد له الا غائما ثم ماتوا الا غانما » ویخالف اذا 
استثنى الجميع » لأن ذلك مضاد للاقرار فسقط 


وان كانوا مضمونين على المقر بأن أقر أنه عصبهم قبل وجها واحدا » 
لأنه يجب عليه ضمان التالفين » وكذلك اذا فتلهم غيره > فانه شل قوله 
وحها واحدا لما ذکر ناه ۰ وان كان فى دداه سبارتان احداهما شيفروليه 
والاخری فولکس فقال : احدی هاتين السبارتين لزيد صح اقراره ویطالب 
بالبیان » فان قال : الفولکس له وصدفه القر له سلمت اليه الفولکس > 
فان قال القر له : بل الشیفرولیه لى دون الفولکس فالقول قول القر مع 
پمینه فى الفولکس » وآما الشیفرولیه فقد آقر بها لمن كذبه فالحکم فیها 
على لاه آوجه ٠‏ 


( آحدهما ) تبقی على ملك القر » فانه على ملكه » فاذا آقر به لمن 
لا پدعیه بقی على ملکه + 


( والثانی ) بنزعها الحاکم ویحفظها الى أن بجىء من يدعيها ٠‏ 
( والثالك ) بحکم بضمها لمتلکات 7 المال ٠‏ 

قال ا مصنف رحمه الله تعالی 
قصل وان : قال : هذه الدار لفلان الا هذا البيت + 
لم يدخل البیت فى الاقرار » لانه اسنثناه + وان قال : هذه ان 


لفلان » وهنا البيت لى » قبل لانه آخرج بعض ما دخل ف الاقرار بلفظ 
وصار كما لو استثناه بلفظ الاستتاء ٠‏ 


۳۰۱ 


قصل وان قال له : هذه الدار هبة سکنی او هبة عارية 
لم يكن اقرارا بالدار لانه بقع بآخر کلامه بعض ما دخل ف اوله وبقی البعض 
فصار كما لو اقر بجملة واستثنى بعضها وله أن یمنعه من سکناها لانها 
هبة منافع لم يتصل بها القبض فجاز له الرجوع فیها » ٠.‏ 


الشسرح الأحكام : اذا قال : هذا الدار لزید الا هذا البيت أو 
هذه العمارة لزيد وهذه الشقة لى 4 فان الشقة تكون للمقر فائه بمنزلة 


وان قال : هذه الدار لفلان) هبة عارية أو هبة سكنى لم يكن اقرارا 
بالدار بل يكون اقرارا باعارة الدار ؛ فان رجع المعير فى العارية صح رجوعه 
فى الستقبل » ولا يصح رجوعه فیما استوفی الستعیر من النفعة ٠‏ فان 
قبل : قوله : هذه الدار لفلان اقرارا بالدار فاذا قال : هبة عارية أو هبة 
سکنی كان ذلك رجوعا عن الاقرار بالدار فلم یقبل ۰ 


قلنا : انما يكون اقرارا لو اقتصر فى الاقرار على قوله : هذه الدار 
بالدار » وائما هو اقرار هبة منافعها » ولانه مقر بالعين والنفعة » فاذا استثنی 
العين وبقاء المنفعة صح كما لو قال : هذه الدار له الا هذه الشقه ۰ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


قصل وان اقر لرجل بمال فى ظرف بان قال له : عندى زیت 
فى جرة » أو تبن فى غرارة » أو سيف فى غمد » آو فص فى خاتم » لزمه 
المال دون الظرف لان الاقرار لم بتناول فى ظرف للمفر » وان قال له : 
عتدى جرة فيها زیت أو غرارة فيها تبن » أو غمد فيه سيف » أو خاتم 
عليه فص » لزمه الظرف دون ما فيه لأنه لم يقر الا بالظرف » ويجوز أن 
يكون ما فيه للمقر . وان قال له علندى خاتم لزمه الخاتم والفص لان 
اسم الخانم بجممهما وان قال : له عنلدى ثوب مطرز لزمه الثوب بطرازه 
ومن أصحابنا من قال : ان كان الطراز مركبا على الثوب بعد النسج ففيه 
وجهان ( آحدهما ) ما ذکرناه ٠‏ ۱ 

۳۰ 


( والثانی ) أنه لا بدخل فيه لأنه متمیز عله » وان قال له فى يدى 
دار مفروشة لزمه الدار دون الفرش لاته يجوز ان نکون مفروشة بفرش 
للمقر وان قال : له عندی فرس عليه سرج لزمه الفرس دون السرج وان 
قال : له عندى عبد وعليه وب لزمه تسليم العبد والئوب والفرق 
پینهما أن العسد له بد على الثوب وما نی يد العسد كولاه والفرس لا بد له 
على السرج ) ۰ 

الشسرح ان قال : لفلان عندی ثوب فى مندیل أو تمر فى جراب 
كان اقرارا بالشوب دون الندیل وبالتمر دون الحراب » لأنه بحتمل فى مندیل 
لی وفی جران لی +" و كفلكت اذا قال : غصبت منه وبا فى مندیل آو زتا 
فى زق كان اقرارا بغصب الثوب دون الندیل » والزرت دون الزق وكذلك 
اذا قال : غصبت زقافيه زت أو حرة فیها خل كان مقرا خصب الزق دون 
الزت والحرة دون الخل » ويه قال مالك : وقال بو حنيفة اذا قال : غصبت 
منه وبا فى مندیل أو زننا فى زق كان مقرا بعضها ٠‏ دلیلنا أن يحتمل أن 
يكون المنديل له » فقوله : غصبت وبا فى منديل أى فى مننديل لی » 
ولو قال : ذلك لم يكن غاصبا لهما » فاذا أطلقه كان قوله محتملا له فلم 
يكن مقرا بغصبها كما لو قال : عندى له ثوب فى منديل وكما لو قال : غصبت 
دابة فى اصطيلها ٠‏ 


فرع وان قال » عندى له خاقم ْو مه خاتم نقصها > لذن اسم 
الخاتم يجمعهما > وان قال : عندى له ثوب مطرز أؤمه الثوب بطرازه سواء 
كان الطراز منسوجا مع الثوب أو مركبا عليه »ومن أصحاينا من قال : ان 
كان الطراز مركبا على الثوب بعد النسيج ففيه وجهان "٠‏ 

) أحدهما ( لزمه الثوب م طرازه » نه من آحزاء الثوب ٠‏ 


( والثانى ) لا بلزمه الطراز الأنه متميز عن الثوب . 
فرع وان قال : عندی له دار مفروشة كان مقرا بالدار دون 
الفرش » لأنه يجوز أن تكون مفروشة فرش للمقر له » قال الطبری : وان 
قال : عندی له دابة بسرجها أو سفينة بطعامها كان مقرا بالداية والسرج 
والسفينة والطعام » لأنه لا يحتمل الا الاقرار بالأمرين جميعا ٠‏ 
۳۰۳ 


كان مقرا بالدابة دون السرج » وان قال : عندی له عبد عليه عمامة أو وب: 
كان مفرا تا لعند والعمامة والثوب فو افقه علی ذلك ا کش أأصحابنا 6 وفرقوا 


فکان مقرا بالعبد ويما فی يده ۰ ۱ 


قال آبو على السنحی : لا دکون مقرا بالسرج ولا بالعمامة والشوب » 
لذن ابن القاص قد ذكر الفرس والعبد فى الفتاح ولم بفرق بأنهما » للگنه 
يحتمل أن قوله : عليه عمامة أو ثوب لى ومتى احتمل قوله دخوله وعدم 
" دخوله لم يدخل بالشك ولأن يده ثابتة على الجميع فلم ,يدخل فى الاقرار 

الا ما نتيقن ٠ه‏ 20 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


جنس قصل وان قال تفلان على آلف درهم تم احضر الفا وقال هى 
اثنى آقررت بها وهی وديعة فقال الفر له مه وديعة لى عنده والالف التی 
أقر بها دين لى عليه غير الوديعة ففیه قولان . 


( احدهما ) أنه لا يقبل قوله لان قوله : على » اخبار عن حق واجب 
عليه فاذا فسر بالوديعة فقد فسر بما لا يجب عليه فلم بقبل م 2 ٠‏ 
( والثانى ) أنه بقبل لأن الوديعة عليه ردها وقد يجب عليه ضمانها 
اذا تلفت وان .قال له على آلف فى ذمتی ثم فسر ذلك بالالف التى هى وديعة 
عنده وقال امقر له بلى هی دين لى فى ذمتی غير الوديعة » فان قلنا فى 
التى قبلها آنه لا بقبل قوله فيها فههنا أولى ان لا قبل وان قلنا بقسل 
هناك قوله ففى هذه وجهان . : 
( أحدهما ) أنه لا بقبل وهو الصحيح لأن الألف التى اقر بها فى الذمة . 
والعين لا تشت فى الذمة . 
( والثانى ) أنه ,يقبل لانه بحتمل آنها فى ذمتى لأنى تعديت فیها فیجب 
ضمانها فى ذمتى وان قال له على ألف ثم قال هى وديعة كانت عندى وظنئت . 
آنها باقية وقد هلكت لم يقبل قوله لان الاقرار بقتفی وجنوب ردها 
او ضمانها والهالكة لا يجب ردها ولا ضمانها فلم يصح تفسم الاقرار بها > :+ 
۳ 


٠‏ الش‌رح الأحكام : اذا قال له عندی آلف درهم وديعة قبل قوله» 
لأنا الوديعة عليه ردها ٠‏ فان قال بعد ذلك : كنت أظنها باقبة وقد كانت 
تلفت قبل اقرارى لم يقبل قوله مع يمينه » لأنه بحتمل ما بدعیه ٠‏ وان قال : 
على ازيد آلف درهم ثم جاء بألف وقال : هذه التى أقررت بها وكانت 
ودبعة له عندى فان صدقه زيد فلا كلام » وان كذيه وقال :. هذه ودبعة 
لى عندك والتى آقررت بها لی غيرها ففيه قولان حكاهما المخصف الشيخ 
أبو اسحاق هنا ۰ 


( آحدها ) لا قبل قوله » وحکی ابن الطباخ أنه قول ابى هة 
لأن معنی قو له : على » للایجاب » وذلك بقتضی کونها فى ذمته » آلا ترى 
أنه اذا قال : ما على فلان على » كان ضامنا اال و 
فلم يقبل بماء 


( والثانى ) بقبل قول المقر مع د بمینه ولم غذکر ابن الصباغ والسعودی 
غيره » ن الوديعة عليه حفظها وردها » فاذا فسر اقراره بو له :ان 
بالوديعة » قبل كما لو قال : عندى ألف درهم > ثم قال : هی وديملة | 
al AS‏ و 
فأخاف أن بقتلون ) ۰ 

وان قال : له على آلف فى ذمتی » فجاء بألف » وقال : الالف التی 
كنت أقروت لك . ها كانت: وديعة.وتلفت وهذه . بدلها قبل قوله » لانه تجوز 
أن تكون تلفت بتعديه.أو تفريطة 6 فيكون بدلها فى ذمته » وآما ان جاء بالف 
وقال : التى آقررت بها هى هذه » وهی وديمة عندى » فقال المقز له : هذه 
وديعة لى عندك » ولك دين لى فى ذمتك فهل يقبل قول القر ؟ ان قلنا فى 
ان ا يي ا ولا يد 

٠‏ ال دو م se‏ ا 
تا ی ات ی 0 


۳۲۰ 


( والثانى ) يهل قوله مع مينه لجواز أن تکون ودیمة تددی ها 
دای تا مک مه ی ره بط " 


و : له على الفا درهم وديصة دیثا لزمه الالف 
لان الوديعة قد يتعدى فيها فتصم دینا وان قال : له على الف درهم 
عارية لزمه ضمانها » لأن اعارة الدراهم نصح فى احسد الوجهين فيجب 
ضمانها وق الوجه الثانى لا تصح اعارتها فيجب ضمانها لان ما وجب ضمان 
نی العقد الصحيح وجب ضمانه فى المقد الفاسبد > ٠‏ 5 
الشرح الذحكام : اذا قال ا ا 
دسا قبل قوله » لأنه قد بتعدی بالوديمة ومال المضاربة فیکون 
مضمونا عليه وان قال : له على آلف آخذتها منه ٠‏ 
۱ فقد اختلف أصبحاننا الخراس‌انبون فيه » فمنهم من قال . : هو كمأ 
لو قال : دفعها الى وديعة » فلو ادعی بعد ذلك أنها تلفت قبل قوله فيه 
مع يمينه » لأنه قد تضاف الوديعة الى آخذها كما تضاف الى دافعهاء 
وقال القفال : لا يقبل قوله : أنها وديعة عنده » بل تكون مضمونة 
عليه » وهو قول آبی حنيفة » لآن الأخذ يقتضى الغصب فاذا فسره بالوديمة 
ل ۱ 
قال اتات الله.: ولو قال : له على آلف 
دهم عارية كانت مضصونة + قال اصعا e‏ الدراهم ؟ 
مه رام E‏ 

اه یت ۱۳ مقصودا » 
و استعادها كات مقسونة عليه على الوجمين ٠‏ 


فاذا اير بذلك كانت مضسمونة عليه سواء قلنا : يسم آعارتها 


۳۰۹ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


۰ 


اش ی ر له وزن ق لمنه لد دوه دورن نا لق درم 


00 


فى صفقة واحدة كان ذلك اقرارا بنصفه وان قال اشترى ثلثه أو ربعمه 
بالف فى عقد واشتريت أنا الباقى بالف فى عقد آخر قبل قوله لان اقراره 
مبهم وما فسر به محتمل والعبد فى بده فقبل قوله فیسه . وان قال. : 
جنى عليه العد جناية . آرشها آلف درهم قبل قوله وله أن شخ السد ردقم 
اليه الأرش وله أن بفديه ٠‏ وان قال وصى لله من ثمنه بالف درهم بيع ودفع 
السه من نمنه آلف درهم فان آراد أن يدقع آأليه آلفا من ماله لم جز لأن 
بالوصية يتعين حقه فی نمنه وان قال . : الفید مرهون عنده بالف ففيه وجهان, 


| . أحدهما ) أنه لا یقبل لان حق المرتهن فى الذمة لا فى العين‎ ( ٠. 
والثانى ) وهو الصحيح آنه يقبل لان المرتهن متعلق حقه بالذمة والعين.‎ ( 
آلش‌رح الأحكام : اذا قال : له.فی هذه السيارة آلف دنار‎ 

أو من هذه السيارة ألف دنار فقلنا له : بين لنا ما آردت بهذا $ فان 
قال : أردت أنه اقتطع من حسابى الجاری آلف.فى ثننها ودقع من حسابه 
آلفا قرضاء كان مقرا بألف فى ذمته ٠.‏ وان قال : نقدت فى ثمنها آلف 
دنار ٠‏ قبل له : بين كم ثمن السسيارة وكيف وفع الشراء ؟ فان 
قال : اشتريتها ان وهی صفقة واحدة + قنضا : فكم نات أنتا نع 
الثمن ؟ فان قال : نقدت ألما كان مقرا له بنصف السيارة » وان قال : 
نقدت النين كان مقرا بثلث السيارة » وسواء كان ذلك قيمة المسيارة 
أو أكثر أو أقل ٠‏ 


وان قال : اشتری ویعها العا اف مد واشتزيت الباق أو آنهیته 
E ۱ ۱ ۱‏ كان القول قول 
القر مع يمينه » لأن ما قاله محتمل ۰ ی 

وان قال : دهمتنی السيارة ناریا اف درهم فل سوه نی 
ذلك » وان قال : وصیت من سن السيارة بألف لس‌ائقها استحق السبائق: 
الألف من شمنها ۰ فان.قال ا aT‏ 
فيه وحهان ٠‏ 


( أحدهما ) لا يقبل » لأن الدين فى الرهن يملق فى الذمة والرهن > 
فيكون تعسیره مخالفا لظاهر اقراره ٠‏ 


( والثانى ) يقبل » لگن الدين يتعلق بالرهن والذمة ٠‏ 


اذا نىت هذا فتال صاحب التلخيص : اذا قال : لفلان على آلف 
درهم فی هذه السلعة سل فان قال : نقدنى ثمنها آلف درهم قيل له : 
وأنت كم نقدن فان قال ألفغين كانت سنهما آثلاثا ٠‏ قال أصحاينا : هذا 
غلط » انما قال الشافعى رحمه الله هذا اذا قال : له فى هذا البعير آلف 
سئل عن قوله » فأما اذا قال : له على ألف فى هذه السيارة فالالف 
لازمة له بكل حال » أن قوله له على آلف » اقرار ٠‏ فاضافقه الى السيارة 
تشز : ۷ 


فسرعون قال : له فى هذه السيارة شرك صح اقراره » 
ورجع اليه فى تفسيره ذلك الشرك منه » فبآى قدر فسره قبل منه ۰ 
.وبه قال محمد بن الحسين وقال آبو يوسف : يكون له النصف ٠‏ 


دلیلنا أن الشرك ی ا ا 


قال : له فيه شىء ۰ 


قال الفح مه الثه تال 


فصل وان قال له فى مات ابن الف درهم امه تسليم اف 
اليه وان قال : له فى ميرانى من أبى آلف درهم نم قال : اردت همة » قبل منه 
لته اصاف الراث الى نفسه فلا ينتقل ماله الى غيره الا من جهته » وان 
قال : له فى هذا المال الف درهم لزمه وان قال هق قالى هب9 هم 
درهم لم يتزمه لان ماله لا يصير لغيره باقرارة ٠۰‏ 7 

فصل و قال تین اشن اف ددهم من تمن ميلع قم انه 
لم بازمه تسليم الالف > لان الاصل انه لم يقب المبيع فلا يلزمه تسليم ما فى 
مقابلته » وان قال : له على الف درهم . ثم قال بعد ذلك : من تمن مبيع 
لم اقضه لم يقبل لانه لزمه لالف باقراره فلم یقبل قوله فى اسقاطه ۰ 


۳۰۸ 


الشسرح الأحكام : اذا قال : له فى ميراث أبى أو ميراث آمی 
آلف كان مقرا على آبيه ٠‏ وان قال : له فى ميرائى من آبی أو من ميرائى 
من أى الت رجب فى میب وه ه اليه ٠‏ فان قال : أردت الاقرار قبل منه » 
وان قال : أردت الهبة منى قبل قوله ويكوانبالخيار بين أن يسلم له 
ما وهب له وبين ألا يسلم » والفرق بينهما آنه اذا أطلق ولم يضف 
الميراث الى نفسه ثم جسل له منها خيرا احتمل آن يكون ذلك هب4 
منه له » والهبة لا تلزم عليه الا بالتسليم ۰ 


وكذلك اذا قال : له فى هذه الدار نصفها أو له نصف هذه الدار 
كان اقرارا بنصفها ٠‏ وان قال : له فى دارى نصنها لم يكن اقرارا لما 
ذكرناه ۰ 


فرع ان قال : له فى میراد ثى أو من میرائی آلف بسن أو فى 
داری أو من داری نصفها بحق لزمه ذلك لأنه قد اعترف أن القر له. 
سستحق ذلك فلزمه ٠‏ وان قال له فى هذا المال آلف كان ذلك اقرارا ۰ 
وان قال : له فى مالی أو من مالی آلف فنص الشافعی رحمه فى موضع 
ميراثى من أبى آو من میرائی من أبى آلف » وقال فى الاقرار والمواهب 8 
لو قال : له فى مالى آلف كان اقرارا ٠‏ واختلف أصحابنا فيه فمنهم من 
قال : فى قوله : له فى مالى ألف قولان ۰ 


( آحدهما ) یکون اقرارا » لأن الألف التی فى ماله وفاؤها عليه وماله 
ظرف لها » کقوله تعالی : « وفی آموالهم حق معلوم للسائل والحروم 4 
وأراد له حق الله تعالی » وهو واجب علیهم ۰ 

( والثانى ) لا يكون اقرارا وهو الصحيح لاه آضاف المال الى 
نفسه ثم جعل لغيره منه آلما فلم يحمل على غير الهبة » والهبة لا تلزم 
علسه الا بالقنض » ومنهم من قال : لا دکون اقرارا واحدا > ّنه ليه فرق 
بين قوله : له فى مالی آلف وبين قوله : له من مالی آلف ٠‏ وکذلك له 


۳۰۹ 


فى داری آو “ن دارى وفى مبرافى آو من میرائی 4 وما كاله فى الاقرار 
والوامپ يحتمل آن يكون .هوا من الكاتب أو متاولا على أنه قال +" 
على له فى مالی آلف الأنه اذا قال : على له فقد صرح بوجويه عليه فكان 
اقرارا ٠‏ ۱ نم 


0 مسسالة اذا قال : له عندی ألف وسكت ثم قن بعد ذلك : من 
شمن مبيع لم آبفضه لم يقبل قوله » ویکون القول قول المقر له » فاذا حلف 
انه ليس له عنده مبيع بالألف المقر بها استحق الألف لأنه فسر اقراره 
ہما سقط وجوب تسلیمه منفصلا عنه فلم يقبل » وان قال : له عندى 
آلف درهم من لمن مبیع وسكت .ثم قال بعد ذلك : لم آقبضه قبل قوله ء 
فان خالفه القر له كان القول قول المقر مع يمينه » لأن اقراره تعلق بالمبيع 
والأصل عدم القبض » فقيل قوله فيه » وان قال : له عندی آلف من 
من مبيع لم آقسضه سل قوله » فان آنکر الم له وقال : بل هی عنده 
دين من غير من مبیع فالقؤل قول لمقر مع يمينه ولا فرق بين أن يعن 
المبيع آولا بعینه » وبه قال أبو وسف ومحمد » وقال أبو حنيفة : ان عين 
ا مبيع قبل. قو له ه وسنواء ول باقراره أو لم يصل » وان آطلق ۳ 
دنينا أنه آقر بحق. علینه فى مقابلة حدق له لا ينفك آحدهما عن" 
الآخر » فاذا لم يشت ماله لم یت ما عليه 4 كما لو عين المبيع ٠‏ 
فسرع قال الشسافمی رحمه الله فى الاقرار والواهب : اذا 
قال:: عندى خسة دراهم فى ثوب اشتریته منه الى سنة ومعناه أنى 
أسلمت اليه فى ثوب خسة دراهم الى سنة وصدقه المقر له نظرت ا 
فان قال ذلك بعد التفرق من محلس السلم - فقد بطل السلم ٠‏ فان 
كان قبل التفرق فلكل واحد منهما الخبار فى فسخه » وان كذبه 
القر له وقال : بل عنده لى خمسة. دراهم دين لا عن سلم فالقول 
قول المقر له مع يمينه لآن: القر وصل باقراره ما پرفعه » فلم یقبل * وان 
قال :.له عندى ثوب فى خمسة دراهم ومعنی ذلك دفع الى وبا بخمسة. 


A 
je 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل وان اقر بحق ووصله بما بسقطه بان آقر بانه تکفل بنفس ۰ 
او مال على أنه بالخیار أو أقر أن عليه لفلان الف درهم من ثمن خمر أو خنزير 
أو لفلان عليه الف درهم قضاها ففيه قولان 8 

( احدهما ) انه يلزمه ما آقر به ولا يقبل ما وصله به لانه سقط 
ما اقر به فلم يقبل كما لو قال له على عشرة الا عشرة ٠‏ 


( والثانى ) آنه لا بازمه الحق لانه بحتمل ما قاله فصار كما لو قال : 
له على الف الا خمسمائة وان قال : له على الف درهم مؤجلة ففيه طريقان 
من اصحابنا من قال : هى على القولين لان التاجیل كالقضاء ومنهم من قال 
یقبل قولا واحدا لان التاجیل لا بسفط الحق وانما ا E‏ 
الجملة بخلاف القضاء فانه بسقطه ٠‏ ۰ 


الشسرح اذا آقر له بحن ثم وصله بما يسقطه لا من الوجه 
الذی آشته » مثل أن بقول : تکفلت ببدن فلان على أنى بالخبار أو : له 
له آلف قبضته اباها » فهل بقبل قوله فى ذلك ؟ فيه قولان : 

اک ESS‏ ايم 

اه الذی آثبته بأن قال : 
له على درهم الا درهم » فاته لا دقل ۰ وان قال : له علی آلف درهم 
الى سنة » فاختلف آصحابنا فيه فمنهم من قال : هی على قولين كما 
لو قال : له على آلف درهم آقبضته اياها ومنهم من قال : بقبل مضه 
قو لا و احدا » لن ذلك لا سقط الاقرار » وائما تكون موّخره + 


۹ 


وقال آبو حنيفة : بکون مدعيا للاجل » والقول فيه قول التر له 
مع يمينه + دليلنا أن الاجل أحدد نوعی الدين فوجب أن رشبت بالاقوار 
كالحلول ۰ 


منها خمسين فقد صار مقرا له بهذه الخمسين » ومدعيا لمضانها ٠‏ وهل 


وما الخمسون الأخرى فالقول فيها قول المدعى عليه مع یمینه » لأصل 
عكى 
براءة دمته منها ٠‏ ۱ و 


فرع قال الشافعى فى الاقرار والواهب : اذا قال : ملكت 
هذا العبد من فلان. أو قبضته منه کان اعترافا با ملك واليد » فان كذيه 
فلان فى اتتقاله اليه كان القول قوله مع یمینه » فاذا حلف رد اليه » 
يكن اقرارا له بالملك باليد » لان قوله : على بديه يقتضى معاوتته ٠‏ وان 
قال : آودعنی ألما فلم آقبضها أو آفرضنی وأعطانى أو نقدنی ألا فلم 
أقيضها قبل قوله اذا كان متصلا » ولا يقل قوله اذا كان منفصلا . 
وقال آبو يوسف : لا یقبل قوله فى : تقدنى ألا ودليلنا أنه لم يقر بالقبض 
فلم پلزمه كما لو قال : آقرضنی فلم آقبض ٠‏ 

قال الصنف رحمه الله تعالی 
فصل وان قال : هذه الدار لزيد بل لعمرو أو قال غصبتها من 


زبد لا بل من عمرو حكم بها لزید لانه اقر له بها ولا يقبل قوله لعمرو لانه 
رجوع عن الاقرار لزید وهل بلزمه آن بغرم قيمتها لعمرو ؟ فيه قولان : 


( آحدهما ) أنه لا بلزمه لآن العن قائمة فلا يستحق قيمتها . 


( والثانى ) آنه بلزمه وهو الصحيح لانه حال بينه وبين ماله فلزمه 
ضمانه كما لو اخذ ماله ورمى به فى البحر فان قال غصبت هذا من احد هذين 
الرجلين طولب بالتعيين فان عبن أحدهما فان قلنا انه آذا آقر به لاحدهما بعد 


۳ 


الآخر غرم للثانی حلف لانه اذا نكل غرم له وان قلنا انه لا يغرم للثانی لم بحلاف 
لأنه لا فائدة فى تحلیفه لانه اذا نكل لم نقض عليه بشىء وان كان فى بده 
دار فقال غصبتها من زيد وملكيا لعمرو حكم بها لزيد لاننها فى سده فقبل 
آقراره بها ولا بقبل قوله ان ملكها لعمرو لأنه آقرار فى حق غيره ولا یغرم 
لعمرو شیثا لانه لم يكن منه تفربط لانه بجوز آن بکون ملکها لعمرو وهی فى 
بد زيد باجارة أو رهن أو غصبها منه فاقربها على ما هی عليه فأما اذا قال 
هذه الدار ملكها لعمرو وغصبها من زيد ففيه وجهان : 

( احدهما ) آنها كالمسالة قبله! آذ لا فرق بين أن بقدم ذكر املك وبين آن 
بقدم ذكر الغصب . 


( والثانى ) انها تسلم الى زيد وهل يغرم لعمرو ؟ على القولين كما 
لو قال : هذه الدار لزید لا بل لعمرو . 


الشسرح الأحكام : اذا قال : هذه الدار لزید لا بل لعمرو أو 
غصبت هذه الدار من زيد لا بل من عمرو أو غصيتها من زيد وغصیها زید 
من عمرو فالحكم فى ذلك كله واحد ء ويلزمه تسليم الدار الى زيد » لأنه 
آقر له بها » وهل بلزم آن بغرم لعمرو قيمة الدار ؟ فيه قولان : 


( آحدهما ( لا بلز مه ّنه أقر للثانی دا عليه 1 وائما منع الشرع من 


( والثانى ) يجب عليه أن بغرم لعمرو قيمة الدار وهو الأصح » لأنه 
حال بينه وبين الدار باقراره الأول فلزمه أن يعرم له كما لو شهد رجلان على 
رجل عق عنده فحکم الحاكم شهادتهما 3 رجعا عن الشهادة ۰ 


وح المسعودى أن من آصحابنا من قال : ادا قال : هذه الدار لزيد 
لا بل لعمرو ولم بقل : غصبتها أنه لا بعرم لعمرو شيئا قول واحدا » انه 
لم يقر بالجناية على نفسه ٠‏ 

والصحيح هو الأول » ولا فرق بين أن يوالى الاقرار لهما أو بفصل 
بينهما فصل طويل أو قصير » واختلف أصحابنا فى وضع القولين فمنهم 


ام 


من قال : القولان اذا سلمها الحاكم الى زید أو حکم الحاکم بالتسليم وأجبره 
على تسلينها ٠‏ وأما اذا سامها القر بنفسه الى زيد فائه يعرم لعمرو قیمتما 
قولا واحدا » لأنه ضمنها بالتسلیم 4 ومنهم من قال : القولان فى e‏ 
وهو الصحيح أن 00 اتما سلمها أو بحيره اقراره ۰ 


وان باع من رجل عينا وآخد تمنها ثم أقر بها لعمرو لم يقبل اقراره 
بها للثانى لحق المشترى وهل پلزمه أن بعرم قيمتها للثانى ؟. 


اختلف أصحابنا فمنهم من قال : فيه قولان 000 
بلزمه أن یرم له قیمتها قولا ولعداء » لأنه قد آخذ عوضها » وان آقر رجل 
أن ادا ر التی فى ترکه اه لزید لا بل لعمرو سلمت الى زید » وهل يغرم 
لعمرو قیمتها ؟ قال ابن الصسباغ : من أصحاينا من قال : فيه قولان كما-لو 
قال : غصبتها من زيد.لا بل من عمرو » ومنهم من قال : لا يغرم لعمرو شیثا 
قولا واحدا » والفرق بینهما آن هاهنا آقر بما غلب على ظنه ولا يؤخذ:ذلك. 
منه بالعلم والاحاطة ٠‏ واذا آقر بمال تمسه حمل مره على العلم والاحاطة 
فلم یعزر فى الرجوع ۰ 


فان كان فى بده دار فقال : غصتها من زيد وملكتها لعمرو وجب 
عليه نسليمها الى زيد لأن قوله : غصبتها منه پقتضی أنها كانت فى بده بحق» 
وقوله : لعمرو لا بنافی ذلك » لأنه قد يكون فى بد زند باجارة آو موصى 
له بمنقحتها لعمرو وملكها ولا تقبل شهادته لعمرو لأنه قد آقر آنه غاصب » 
وشهادة الغاصب غير مقبولة ولا يازمه أن يغرم لعمرو قيمتها قولا واحدا » 
لآنه لم يكن منه تفربط الا آن بعلم المقر أنها فى ید زيد بغير حق ء فلا بجوز 
له تسلیمها اليه فيما بينه وبين الله عز وحل » فان سلمها اليه ضمنها » فأما. 
اذا قال : هذه الدار ملكها لعمرو وغصبتها من زيد فاختلف أصحابنا فيه 
فمنوم من قال : الحكم فيا كالتى قبلها » لأنه لا فرق بين أن بقدم ذكر 
الفصب ا 4 لما لا يتنافيان على ما مضی + ومنهم من قال : يلزمه 
ها هنا آن بسلمها الى زيد وهل پلزمه أن بخرم لعمرو ؟ فيه قولان ۰ 


۳ 


الصباغ أن من آصیجاینا من قال : طلزمه أن سلمها الى عمر و » وهل شمنها» 
لزيد ؟ على قولين » لأنه أمر بالملك لعمرو فلم يقبل اقراره باليد لزید ۰ 


اذا قال : غصبت هذه السارة من آحد هذین الر تليق 
فانه بطالب بتعيين العصوب منه منهما ٠‏ فان قال : لا آعرف عینه نظرت س 
فان صدقاه على ذلك اتنزعت السبارة من بده » وکافا خصمين فیها > وان 
كذياه وادعی کل واحد منهما أنه بعلم أنه غصبها منه فالقول قوله مع دمینه » 
لد نه آعلم بفعله »> فاذا حلف اتتزعت منه السبارة وکانا خصمين فبها » وان 
نكل حلف الدعی وکان كما لو آقر له ۰ 


وان قال القر : هی لهذا فانها تكون له ولا یغرم للوخر شیتا قولا 
واحدا 4 گنه لم هر له شىء فان قال الآخر : آحلفوه انه لا بعلم أنها ۳ 
فهل يلزمه أن بحلف ؟ يبنى على القول اذا آقر له به بعد الأول » فان قلنا : 
يلزمه آن بعرم له قيمتها لزمه أن بحلف له لجواز أن يخاف اليمين فيقر ٠‏ 


وان قلنا : لا بلزمه أن يغرم له قیمتها لم يلزمه أن بحلف لأنه 
لا فائدة فى عرض اليمين عليه ٠‏ 


شرع اذا كان فى يده عبد فادعى عليه أنه أعتقه فاتكر فآقام 
عليه شاهدین باه اعتقه فان قلت شهادتهما عتق > وان ردت شهادتهما 
فالقول قول السید مع بمینه » فاذا حلف استقر ملکه عليه » فان اشستراه 
الشاهدان أو آحدهیا حکم دصحة البيع فى جهة البائع دنه محکوم 21 
بملکه » ويكون الثراء من جهة الشتری انتداء كما وجد السلم مع 
الشرك أسيرا مسلما فاشتراه السلم فانه يكون استنقاذا » فاذا نفذ 
البيع حكم بعنقه على المشسترى لنقدم اقراره بعتقفه » ویثبت عليه 
الولاء » لأن العشق لا نفك من الولاء » ويكون موقوفا لأن الشستری 
لا بدعبه والبائم لا بدعنه فان مات هذا السد وخلف مالا فان كان له 
وارث مناسب أو له فرض ‏ ورث ميراثه » وان لم يكن له وارث 

۳۱۵ 


LSE as‏ رد الیمین 
على الشتری » وكان مال المعتق أو ما بقی عن آهل الفرائض له » كما 
اذا لاعن امرأته وتفی نسب ولدها ثم مات الولد ٠‏ وخلف مالا _ فان کان 
وارث مناسب أو من له فرض ورث ميراثه » وان لم ,يكن له وارث فظرت» 
فان آقر البائع أنه قد كان أعتقه قبل قوله ولزمه رد اليمين على الشتری 
وکان مال العتق أو ما بقی عن أهل الفرائض له كما اذا لاعن امرآته 
و فی نسب ولدها ثم مات الولد وخلف مالا فأكذب ا تفه و 
وان لم يقر البائم أنه قد كان أعتقه لکن اعترف الشستری أنه كان قد 
كذب فى التسهادة فى العتق لم يقبل قوله فى ابطال العتق » ولكن 
يكون له أخذ العتق بالولاء ؛ لأنه حكم بعتقه عليه ٠‏ وان آقر البائع 
آنه قد كان أعتقه وأقر الشستری أنه کان شهد بالزور فالذى شتضی 
المذهن ارات رفك يميا ال ان له هه لوزي تقول 

أحدهما على الآخر ٠‏ 


وان لم بيقر البائع بعتقه ولا رجع المشترى عن شهادته بالعتق فنقل 
الز نی : أن الشافعى رحمه الله قال : آوقف المال حتی حیء من بدعی 
الولاء ۰ قال الزنی : تسن آن كوت المشستری أن اخ من مال 
العتق آقل الأمرين من ثمنه أو المال > لأنه ان كان صادقا فالثمن له 
دين على البائع » وما ترك المعشق فهو للبائع فكان للمشترى أخذ ما دفع 

من الثمن من مال البائع ؛ کین له على رجل نیوانع من ده وی 
من له الحق مالا له ٠‏ 


وان كان المشترى كاذبا فى الشهادة فقد عتق عليه » فكان له 
لضذ ماله » فين أصحاننا من غلط الزنی وقال : لیس للمشتری ذلك » 
بدفع الثمن » فلا أرجع يه » وان كنت كاذيا فی الشنهادة فلا مسق لي 
على البانع ٠‏ ومن أصحا دنا من قال : بل ما قاله المزنى هو الصحیح + 


۳۱۹ 


وقد نص عليه الشافعی فى الافرار بالحکم الظاهر كما ذكره الزنی 
ودفعه الثمن على وجه القربة لا سقط رجوعه عنه ٠‏ ألا تری أن مسلما 
لو اقتدی مسلا من آیدی المشركين بمال ثم غلب المسلمون المشركين 
ووحد ماله فان له أخذه وبختص به من بين سائر المسلمين ٠‏ فان 
كانت الها فمات البائع وخلف ابنا ثم مات المعتق فالذى يقتفى المذهب 
أن ابن البائع اذا آقر أن أباه كان قد أعتق العبد فى حياته أن له أن 
بأخذ مال المعتق ويرد الى الشستری ما دفع من الثمن ان وجده بعينه 
أو بدله ان ترك أبوه معه نركة » فان لم ترك أبوه معه تركه لم يلزمه 
آن بعرم ٠‏ وان لم يقر ابن البائع بان أباه أعتقه فى حياته لكن أقر 
الشستری آنه كذلك فى السهادة العتق » فان له آخذ مال العتق 
بالولاء » وان لم يقر ابن البائع بالعتق ولا رجم الشتری عن الشهادة 
فليس للمشتری أن بأخذ من مال العتق شینا لأنه يقر أنه مال لابن البائم 
ولا ستحق عليه شيا » وانما بدعی بالشىن على أديه ٠‏ 


٠‏ وان مال المشترى وخلف ابنا فالذى يقتضى المذهب أنه اذا أقر أن 
ا يانه كان ليه مال التق از کف عم الى ذلك 
باخبار آپیه فى حياته فکان كما لو آقر اکن بذلك » 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


قصل وان أقر رجل على نفسه بنسب مجهول النسب يمكن 
أن یکون منه ۰ فان كان القر به صغرا أو مجنونا نبت نسبه لانه آقر له 
بحق فشت كما لو آقر له بمال » فان بلغ الصبی أو افاق وانکر النسب لم 
سقط النسب لانه نسب حکم بشونه. فلم سقط برده وان كان القر به 
بالفا عاقلا لم شت الا بتصديقه لأن له قولا صحیحا فاعتبر تصديقه فى 
الاقرار كما لو أقر له بمال وان كان القر به ميتا فان كان صفير! أو مجنونا 
نبت نسبه لانه يقبل اقراره به اذا كان حيا فقبل اذا کان میتسا وان كان 
عاقلا بالفا ففيه وجهان : 


( آحدهما ) أنه لا شت لأن نسب السالغ لا بشت الا بتصدیقه وذلك 
معدوم بعد اموت ٠‏ 
۳۷ 


( والثانى ) أنه بشت وهو الصحيح لانه لیس له قول فثيت نسسسيه 
بالاقرار کالصبی والحنون وان آقر تسسا الع عاقل تم رجيع عن الاقرار 
و له فى الرجوع ففیه وجهان : 


( آحدهما ) أنه سلسم ون قول آبی على الطبرى رحمه الله 
كما لو آفر له بمال ثم رجع ف الاقرار وصدقه المقر له فى الرجوع .. 


( والثانى ) وهو قول الشيخ ابی حامد الاسفراينى رحمه الله أنه لا بسقط : 
لآن النسب ادا شت له سقط بالانفاق على نفيه کالنسب الات تالفراش ۰ 


الشسرح اذا مات رجل وخلف اثنين وتركه فادء ىق كل أن له 
على أبيهما دينا فا نکره آخدهیا وصنقه الآخر فان كان عدلا قبات شهادته 
له وحلف معه واستحق دينه ؛ وان كان غير عدل فالمنصوص أنه لا یلزم 
القر غير حصته من الدين ۰ 


قال أبو عسد لن جردو ه وأبو حعفر الاسترایادی : وفيها قول آخر 
لعي يكم جمیم الدين فجعلاها على قولين ٠‏ وهذا اختيار المصنف هنا : 

اا ت جميع الدين وبه قال أبو حنيفة لقوله تعالی : 
1 وصبه وصی بها أو دين *. فرب البراث على الوصية ۷ 4 
فاقتضی الظاهر أنه لا بحصل للمقر شىء من التركة الا بعد قضاء جميه 
الدين » ولأن ال مقر قول 8 أخى ظالم بعصحوده الدين وغاصب ما أخذه 
من التركة كما لو غصب بعض التركة غاصب لتعلق جميع الدين بالباقى » 
فكذلك هذا مثله . 


( والثانى ) لا يلزم المقر الا حصته من الدين » وهو الأصح أن اقرار 
القر يضمن تعلق جميع الدين بجميع التركة كما لو قامت به بينة » فاذا لم 
بل اقراره فى حق أخيه لم بلزمه أكثر ما نتعلق بنصيبه + كما لو قال : 
على وعلی آخی کدا » فاته لا لزمه الا بحصته » ولأنه لا خلاف آنه اذا آقر 
أحد الائنین آن آباه أوصى لرجل بثلث ماله وکذبه آخوه فاته لا يلوم القر 
الا ثلث ما بده من التركة فکذلك هذا مثله » ولأنه لا خلاف أن شهادته 


۳1۸ 


مقمو له »> ولو كان جميع الدین تعلق نصبه لم شل شهادنه آنه بدفع 
بها عن تسه ضررا » وقال آکثر أصحابنا لا بلزم القر الا حضه من الدين 
قؤلا واحدا شا ذکرناه » قال الشيخ آبو حامد : وأظن أبا عبيد 
وآبا جعفر أخذا هذا القول من قول الشافعی رضی الله عنه : اذا قشل 
رجل وعلیه دين وخلف اثنين وهناك لوث فحلف آحد الاثنين خمسين 
يمينا فانه يقضى له بنصف الدية ویقضی جميع الدين من ذلك النصف ء 
والفرق بينهما أن الیت هاهنا لم يثبت له تركة الا نصف الدية » فكان 
جميع ديته فيها هاهنا كالمتكر نصف التركة فلم يتعلق جميع الدين بنصف 
التركة » ولأن فى القسامة قد أقر الابنان بالدين وهاهنا أحد الائنین منكر 
عن الدین ۰ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل وان مات رحل وخلف ابنا فاقر على أبيه بنسب فان کان 
لا برثه بان كان عبدا أو قاتلا أو کافرا والاب مسلم لم بقل اقراره لانسه 
لا يقبل اقراره عليه بال مال فلا بقمل اقراره عليه فى النسب کالاجنبی وان 
كان يرثه ثاقر عليه بنسب لو آقر به الأب لحفه فان كان قد نفاه الاب لم 
بشت لانه بحمل عليه نسبا حكم ببطلانه وان لم بنفه الأب ثبت النسب باقراره 
لا روت عائشة رض الله عنها قالت : اختصم سعد بن أبى وقاص وعسد 
ابن زمعة الى رسول الله صلی الله عليه وسلم فى ابن آمة زمعة فقال سسعد 
أبن أبى وقاص : آوصانی أخى عة اذا قدمت مكة أن انظر الى ابن آمة زمعة 
واقبضه فانه ابنه وقال عبد بن زمعة : آخى وابن وليدة أبى ولد على فراشه 
فقال النبى صلی الله عليه وسلم ( الولد )) للفراش وثلعاهر « الحجر » وان 
مات وله ابئان فاقر أحدهما بنسب أبن وانکر الآخر لم بشت لان النسب 
لا نبعض فاذا لم يشبت فى حق احدهما لم پثبت فى حق الآخر ولا بشاركهما 
فى ارات فرع على اللسب والنسب ام بشت فلم يشت الارث وان اقر احد 
الابنين يزوحة لآبيه وأنكر الآخر ففيه وجهان ٠‏ 


ا ان لا تشارله بحصتها: من حق القر کما لات الى 
اذا اختلف الوارثان فى نسبه . 

ار والثانی ) انها تشارك بحصتها من حق الثر لأن امقر به حقها من 
الارث لان الزوجية زالت بالوت ۰ وان مات وخلف بنتا فاقرت بنسب أخ لم 
بشت النسب لانها لا ترث جمیع المال فان آقر معها الامام ففيه وجهان ۰ 


۳۹۹ 


( أحدهها ) أنه یثبت لأن الامام نافذ الاقراد فى مال بيت المال . 
( والثانی ) أنه لا بشت لانه له بدلك المال بالارت وانما یملکه المسلمون 
دهم اه بتعینون فلم بشت النسب وان مات رجل وخلف ابنين عاقلا ومجنونا 
فافر العاقل بنسب ابن آخر لم بثبت النسب لانه لم يوجد الافرار من جمیع 
الورثة فان مات المجنون قبل الافاقة فان كان له وارث غير الأخ القر قام 
وارثة مقامه فى الاقرار وان لم يكن له وارن غيره ثبت النسب لانه صار جمیع 
الورثة فان خلف الیت ابئين فاقر احدهما بنسب صغم وانکر الآخر ثم مات 


( احدهما ) أنه بثبت نسبه لان المقر صار جميع الورثة . 


( والثانی ) انه لا بشت نسبه لان تكذيب شریکه يطل الحکم بنسبه 
فلم بثبت النسب كما لو انكر الاب نسبه فى حياته ثم اقر به الوارث وان مات 
دجل وخلف ابنا وارثا فاقر بابن آخر بالغ عافل وصدقه المفر له ۰ ثم اقرا 
مما بابن ثالث ثبت نسب الثالث فان قال الثالث ان الثانى ليس باخ لس 
ففیه وجهان . ۱ 


( احدهما ) انه لا يسقط نسب الثانی لان الثالث ثبت نسسبه باقرار 
الأول وائئانی فلا يجوز أن بسقط نسب الاصل بالفرع . ۱ 


(والثانی ) انه بسقط نسبه وهو الاظهر لان الثالث صار ابنا فاعتبر اقراره 
فى نبوت نسب الثانی وان أقر الابن الوارث باخوین فى وقت واحد فصدق كل 
واحد منهما صاحه ثبت نسبهما وميرانهما وان كذب کل واحد منهما صاحبه 
لم بثبت نسب واحد منهما وان صدق احدهما صاحبه وكذبه الآخر ثبت 
نسب المصدق دون المكذب وان أمر الابن الوارث بنسب احد التوامين ثىت 
نسبهما وان اقر بهما وكذب احدهما الآخر لم يؤثر التکذیب فى نسيهما 
لانهما لا يفترقان فى النسب ٠‏ 


فصسسل وان كان بين المفسر وبين المقر به واحد وهو حى 
لم یثبت النسب الا بتصديقه وان كان بينهما اثنان او اکثر لم بشت النسب 
آلا بنتصديقه من بينهما لان النسب بتصسل بالقر من جهتهم فلا بشت 
الشسرح حديث عائشة « اختصم سعد بن أبى وقاص وعبد بن 
زمعة الى رسول الله صلى الله عليه وسلم فى ابن أم زمعة » الحديث 


۳۲ + 


آخرجه البخاری فى کتاب البیوع وفی کتاب الوص‌ایا وفی الخصسومات 
وفی الفرائض وفی العتق وفی الغازی وفی الاحکام وآخرجه آبو داود 
فى الطلاق واللسائی فيه أيضا واین ماجه فى النکاح ومالك فى الوطاً 
فى الأقضية وأحمد فى مسنده ج و ص ۲۷ ۱۲۹۰ ۰ ۲۲۰ 


آما اللفات فنی اللسان : قد تطلق الوليدة على الحارية والامة 
وان كانت كبيرة > وفی الحديث « تصدقت آمی على بوليدة » بعنی جارية» 
ومولد الرجل وقت ولادته » ومولده للموضسع الذی ولد فيه وولدته 
اگم تلده مولدا ومسلاد الرحل اسم الوقت الدی ولد فسه ۰ م قال : 
والوليدة الامة والصبية بينة الولادة 1 ه ٠‏ وقال اين بطال الرکبی : 
الوليدة الجارية وقال حسان : 


و تعمدو ولاندهم لنقف ١‏ لحنظا 


وقوله ( الولد للفی‌اش ) أى لمالك الفراش وهو الزوج أو لمالك 
الأمة الأنه فترشما بالحق » وهذا من مختصر الکلام » وهو على حذف 
مضاف كقوله تعالى : « واسأل القرية » آی آهل القرية والفراش 
الزوجة يقال : افترش فلان فلانة اذا تروجها ويقال لامرأة الرجل هی فراشه 
وازاره ولحافه » قوله : « وللعاهر الحجر » العاهر الزانى بقال : عهر الرجل 
المرأة مهر عهرا اذا آتاها شحور » والعهر الزنا ٠‏ وفى الحديث « اللهم آبدله 
بالعهر العفة » ٠‏ 


ومعنى « وللعاهر الحجر » أى لا ثیء له فى نسب الولد » وانما 
يستحق الحجر انذی لا ينتفع به أو يرمى بالحجر ويطرد ٠‏ وقول من قال : 
اه يرجم الحد بالحجر لبس بشىء » لأنه ليس كل زان يجب رجمه ۰ وهذا 
كما قالوا فى معنى ( له التراب ) أى لا شىء لهأ ه ٠‏ 


وروی أن أبا العيناء ولد له ولد وكان أعمى فاتاه الناس هنئونه به 


كفن 
( ۲۱ الجموع ج ۲۳ ) 


فضال : آتدرون ما أراد لعنه الله ؟ قالوا : لا ۰ قال ال 
صلی الله عليه وسلم .« الولد للفراش وللعاهر الحجن ع م " 


آما الاحکام فان الاقرار بالنسب جائز » ویثبت النسب به » وذهب 
بعض الناس الى آن النسب لا يثبت بالاقرار » دليلنا آن سعد بن أبى وقاص 
رضى الله عنه وعبد بن زمعة رضى الله عنه اختصما فى | ابن آمة زمعة فقال 
اي امي راز رع رضت اااي فى 
۰ ييه 
عليه وسلم لعبد پالاقرار ٠‏ 


اذا نبت هذا فلا بخلو القر اما ET‏ نفسه أو على 
غيره فان آقر على تفسه بأن ادعی پنوة غيره ‏ فان كان المقر به صغيزا 
أو مجنونا لم يثبت نسبه الا بثلاث شرائط ( احداهن ) أن يكون المقر به 
مجهول النسب » فآما اذا كان معروف ان ۲ يحكم. بصحة 
اقرار اطقر » لأن فى ذلك ابطال فسبه الثات م ٠‏ 


.. (الشريطة الثائية ) اذا كان لا نازع المقر فيه آحد ٠‏ فأما اذا كان 
هناك غيره يدعى شو ته حال الدعوى لم بحکم شوت نسسنه من أحدهما 
الا ' بالاقرار » لأنه لیس أحدهما بأول من الآخر ۱ 


( الشريطة الثالشة ) اذا كان المقر به iE at‏ 
يقرر من هو ابن خمس عشرة سنة ببنوة من هو ابن عشر سنين أو أقل ۰ 
۳ ا و و a‏ بصحة 
ا 

أذا نبت هذا وآقر رجل ببنوة صغير أو مجنون مجهول النسب مما“ 
يجوز أن يكون ابنا للمقر ثم بلغ الصغير أو عقل الجنون وآفکر نسبة 
من القر ولم بصادقه القر غلى اتكاره لم يسمع اتکاره » لأن نسبة 
قند ثبت من القر فلا يبطل بانکاره كما لو ادعی ملك صغير فی بده 


YY 


مجهول الحرية » ثم بلغ الصغير وأتكر الرق فانه لا يقبل اثكاره » فان 
صادقه المقر أنه ليس بابنه فهل سقط نسبه ؟ فيه وجهان ۰ 5 


( والثانی ) لا يسقط وهو الأصح » أن النسب اذا ثبت لم بسقط 
كالنسب الثابت بالفراش ۰ وان كان المقر بالغا عاقلا لم شت نسبه 
اللا بالشرائط المتقدمة و:شترط مع ذلك شربطة رابعة > وهو أن صادفه 
المقر به لأنه ممكن أن بصدقه » فاعتبر ذلك بخلاف الصغير والمجنون . 


فرع اذا أقر رجل لمن هو أكبر منه آنه اپنه وكان المقر به 
مملوكا للمقر فقد قلنا : انه لا يثبت نسبة منه ولا بعتق عليه عندنا : 
وقال آبو حنيفة : يعتق عليه ٠‏ 

دليلنا : أنه آقی بما يقطع یکذبه فلم يتعلق به حكم کما لو 
قال لامرآنه انها ابنته وهی أكبر منه » فان النكاح لا ينفسخ بينهما ٠‏ 


فرع وان أقره ببنوة صغير لم يكن اقرارا بزوجية آمه » 
وقال آبو حنيفة : يكون اقرارا بزوجية آمه اذا کات مشهورة الحرية » 
دليلنا أنه أقر بولد فلم يكن اقرارا بزوجية آمه كما لو لم تكن مشسهورة 
الحرية ٠‏ 


فرع وان أقر ببنوة ميت مجهول النسب يجوز أن يكون. 
ابنا له فان كان المقر به صغيرا أو مجنونا ثبت نسبه من المقر » وورثه 3 
وقال آبو حنيفة : لا شت نسبه لأنه متهم لأنه قصد آخذ ماله ٠‏ 


دليلنا : أنه سبب يثبت به نسبه لو كان حیا فثبت به نسبه اذا کان 
ميتا. كالبينة وأما ثبوت التهمة فلا يمنع من صحة الاقرار ٠‏ آلا تری آنه 
يقبل اقراره بنسبه فى حياته وان كان متهما ويتصرف فى ماله + ويجب, 
نفقته ادا كان معسرا ٠‏ فآما اذا كان الميت القر به بالغا عاقلا ففيه وجهانء. 


۳۳ 


( آحدهما ) لا ثبت نسبه » لأنه بعتبر فى ثبوت نسبه تصداقه » وذلك 


غير مسکن بعد موته ۰ 


) والثانى ) شت وهو الأصح لذن تصددقه متعدر منه بعد موته » 
فسقط اعتاره _ كالصغير والمحنون ۰ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل وان كان القر به لا يحجب القر عن الرات ورت مصه. 
ما یرنه كما اذا آقر به الموروث وان کان بححب المقر مثل أن يموت الرحل 
ویخلف أخا فيقر الاخ بابن للميت أو يخلف اميت آخا من اب فيقر باخ من 
الاب والام نبت له النسب ولم يرث انا لو آثبتنا له الارث آدى ذلك الى 
اسقاط ارنه لان توربثه بخرج الفر عن أن يكون وارنا واذا خرج عن أن 
يكون وارثا بطل اقراره وسقط نسبه ومرانه فانبتنا النسب واسقطنا الارث 
وقال ابو الصاس يرث الفر به ويحجب القر لانسه لو كان حجبه يسقط 
اقراره لانه اقرار من غير وارث لوجب الا يقبل اقرار ابن بابن آخر لاه 
اقرار من بعض الورثة والنسب لا بثبت باقرار بعض الورئة وهنا خطا 

لانه انما بقبل اذا صدقه القر به فيصر الاقرار من جمیع الورنة ۰ 


قصل وان وصى للمريض بابیه فقبله ومات عتق وام يرث لان 
توریثه يؤدى انی اسقاط مړانه وعتقه لان عتقه فى امرض وصية وتوریثه یمنع 
من الوصية والنع من الوصية يوجب بطلان عنقه وارثه فثبت العتق وسقط 
الارت وان اعتق موسر جاربة فى مرضه ونزوجها ومات من مرضه لم ترشه 
لآن توريتها يبطل عتقها وميرانها لآن العتق فى امرض وصية والوصية للوارت 
لا تصح » واذا بطل العتق بطل النکاح » واذا بطل النکاح سقط الارت فشت 
العتق وسقط الارث وان آعتق عبدین وصارا عدلین وادعی رجل على العتق 
أن العردین له ونسهد العبدان بذلك لم تقبل شهادتهما لآن قبول شهادتهما 
يؤدى الى ابطال الشسهادة لانه بطل بها العتق فاذا بطل العتق بطلب 
الشسهادة . ۱ 

الشسرح الأحكام : اذا كان القر بالنسب يحمل نسب الق به 
على غيره لم ثبت بذلك النسب بينه وبينه » فان كان من بينه وبينه حيا لم 


Té 


الأصل ؛ وان كان من بینه وبينه ميتا بان يقر برجل آنه آخوه لأبيه 
أو لأمه والأب أو الأم ميتان ‏ فان كان المقر لا برث آياه أو أمه بأن كان 
عبدا أو كافرا أو قاتلا - لم ثبت اقراره بأخيه » لأنه اذا لم يقبل 
اقراره على أبيه أو أمه بدين فلأن لا يقبل اقراره عليهما باین لهما آولی ٠‏ 
فان كان بجوز ميرائهما نظرت فى المقر به » فان كان بحيث لو أقر به الأب 
أو الأم لم يشبت نسبه عن تفسه ؛ فذكر المصنف هنا آنه لم يقبل اقرار 
الأخ به » لأنه بريد تحمل غيره بنسب قد نفاه عن نفسه ٠‏ 


وذكر الشيخ آبو حامد وابن الصباغ أنه اذا نفی نسب ولده باللعان 
ثم مات الأب وأقر به وارثه ثبت نسبه لأن ترکته قد صارت له فقبل 
اقراره +٠‏ وان لم ينف الأب والأم نسب المقر به ثبت نسبه باقرار الوارث 
لهما ۰ وقال مالك وأبو حنيفة رحمهما الله : لا بشت ٠‏ 


دليلنا ما رواه الشيخان وغيرهما أن سعد بن أبى وقاص وعبد بن 
زمعة تنازعا فى ابن آمة زمعة فقال عبد : آخی واين وليدة أبى فقضى 
به النبى صلى الله عليه وسلم لعبد بن زمعة ٠‏ 


اذا مات رجل وخلف اثنين فأقر أحدهما بابن له من 
أبيه وآثکر الابن الثانى ذلك لم يثبت نسب القر به » لآن النسب لا يتبعض» 
فلا يمكن اثباته من حق المقر دون النکر » وهو اجماع ٠‏ وهل بشارله 
ا لمق به المقر فيما بيده من التركة ؟ قال أصحابنا الخراسانبون : فيه قولان. 


( والثانی ) بشارکه » وبه قال مالك وأيو حنيفة واخمد رحههم الله 
تعالى ‏ وقال أصحابنا العراقيون : لا بشاركه فى الحكم قولا واحدا ٠‏ 
لأنه آقر نسب لم يثبت فلم يشسارك فى الميراث كما لو آقر بنسب معروف 
النسب ٠‏ وهل يلزم هذا المقر اذا كان صادقا فى اقراره فيما بينه وبين 
الله تصالی أن يدفع اليه ما يستحقه مما فى بده ؟ فيه وجهان : 


Pro 


(احديعا) لا ارم لانه انما , يستحق ذلك بالنسب ولم شت نسبه» 


J)‏ والثانی ) وب وهو ات لأن نسبه ثابت فيما بينه وبين الله 
3 


فاذا قلنا بهذا فكم بلزمه أن يدفع اليه ؟ فيه وجهان ٠‏ 


( أحدهما ). قصاف ما فى نده وهو قول أبى حنيفة » لأنهما اتفقا 
0 المنكر آخذ الذی آخذه وهو لا 0 مان E‏ ۰ 


۱ ( والتانى ) لا بلزمه آن یدفم الیسه الا ثلث ما بيده وهو قول مالك 
رحمه الله لآن التركة بينهم ثلاث » ولا يستحق مما فى بده الا الثلث كما 
لو قامت بينة على نسبه » وأضل هذين الوجهين القولان فى آحد الاثنين 
اذا آقر بدین على أنه و کذ به أخوه ٠‏ وحكى ابن اللسان وجها اشا 
آڼ يدفم له ثلث ما بيده ويضمن له سدس ما يبد أخيه » لأن يده 
قد ثبتت على نصف جميع التركة » وسلم الى آخیه ذلك ٠‏ ۱ 

فرع لو كان الحاكم حكم عليه بالقسسمة وأقرع بينه وبين 
آخیه لم يلزمه ضمان ذلك فعلى هذا لو لم يعلم بالاخ اوا حي قاسم 
الام ملكي 40 فیه وجمان ۰ 


٠‏ [ أحدهنا ) شین لاه تاه ون 
J)‏ والثانى ) لا يضمن لأن القسسة وجبت فى الظاهر ٠‏ 


فرع وان مات رجحل وخلف جماعة ورثة فأقر کک 
پنسب من الميت وآنکر الباقوان لم یت نسب المقر به سواء كان المقران 
عدلن أو فاسقین وقال آیو خنيفة : 'شبت » أن قو هما بنة ٠‏ دلبلا 
آنه اقرار من بسض الورثة ة فلم يثبت به النسب كما و فاستین + ولاه 
لكات ا 


۳۹ 


فرع وان مات رجل وخلف آولادا معروفی النسب منه فادعی 
رحل مجهول النسب أنه آخوهم لأبيهم فأتكروه » فان آقام بينة قضى له » 
وان لم يكن معه بينة فالقول قولهم مع أيمانهم » لأن الأصلل عدم ثبوت 
نسبه » فان حلفوا له فلا كلام » وان ردوا عليه فحلف ثبت نسیه 
ويشاركهم فى الميراث .٠‏ وان حلف له البعض ونكل البعض عن اليمين فهل 
يحلف المدعى على الذی رد عليه اليمين ان قلنا : شارکه فى الميراث أن 
لو آقر له حلف ٠‏ وان قلنا : لا شاركه » فهل بحلف له ؟ فيه وجهان ٠‏ 


( أحدهما ) لا بحلف لأن سينه لا تقبل لأجل من حلف ٠‏ 


( والثانی ) ) بحلف الأن ان قد بقرون فتثبت يمينه على الناكلين + 9 
ولا بوّمن اذا لم يحلف آلا ينكلوا بعد ذلك ٠‏ 0 


فسرع وان مات رجل وخلف اثنين فأفر أحدهما بزوجة إلأسه 
وآنکر أخوه ٠‏ فان قلنا : لو آقر بآخ ثالث وآتكر صاحبه ب شارکه 
فيما سده » فها هنا آولی ۰ وان قلنا ال ات توت 
الزوجة ؟ فبه وجهان ۰" 


( أحدهما ) لا تشاركه کبا لو أقر باخ ثالث ٠‏ 


( والثانى ) 7 نشا ركله » لأن المقر به حصنها من الميراث ه خآما الزوحبة 
ند ژالت الوك 2 فان كلها لكاي امسر و الات 
ا 


فسرع وان مات رجل وخلف بنتا لا غير فآفرت باخ لها من 
آیها ولم يكن هناك عصبة ٠‏ فان كانت تحوز جميع الیراث بأن كانت 
مولاة بنت الابن المقر به ورث ممه » وان كانت لا تحوز جميع الميراث 
فان باقی الميراث المسلمين » فان لم يقر مها الامام ولم يثبت النسب ا 
فان قلنا : لا بشارکها فيما بیدهما فلا كلام ٠‏ وان قلنا : يشاركها ٠‏ فان 


خف 


قلنا :ان الأخ الذى آقر به الأخ مع انكار آخيه ‏ بأخذ مضه ثلث 
ما بيده » قال القاضى أبو الفتسوح : أخذ الأخ هاهنا خمس ما ببدها » 
والذی يقتفى المذهب أنه بأخذ ثلث ما بيدها لا غير على هذا ۰ وان 
قلنا : ان الأخ يأخذ من أخيه نصف ما بيده آخذ الأخ ها هنا ثلثى 
ما بيدها وان آقر معها الامام فهل پثبت نسب المقر به ؟ فيه وجهان حكاهما 
الشیخ أبو اسحاق هنا ٠‏ 


( آحدهما ) لا شت » لأن الامام لا يرث التال وائما هو نانب عن 
المسلمين فى القبض فلم یثبت اقراره » كالوكيل اذا آقر على موكله بغير 


اذنه 


( والثانی ) .ثبت نسبه » ولم یذکر ابن الصباغ فى الشامل غيره گنه 
يؤكد الاقرار فى بيت المال ۰ 


فرع وان أقرت المرآة بولد يمكن أن يكوان منها ففيه ثلاثة 
وجه : 
( والثانی ) لا بقبل ٠‏ 


( والثالث ) ان كانت غير فراش ارجل قبل » وان كانت قراشا لم 
شل ٠‏ وقد مضت هذه الأوجه بعللها فى اللقيط ٠‏ 


قال اين اللبان : فمن قبل اقرار المرآة بالولد قسل اقرار ورثتها 
بولدها ومن لم يقبل اقرارها لم يقبل اقرار ورثتها الا أن يصدتهم 
زوجها ٠‏ قال : وكذلك من قبل اقرار المرأة الاقرار بالأم » ومن لم يقبل 
اقرار المرآة لم يقبل الاقرار بالأم لامکان اقامة البينة » وان آقر الخنثى 
بولد ‏ فان بان رجلا فهو کالرجل » وان بان امرأة فقد مضی بیان 
حكم اقرار المرآة » وان كان باقیا على الاشكال فان قلنا : للمرأة 


۳۳۸ 


دعوة فى النسب ثبت نسبه » لأنه ان كان رجلا ثبت » وان كان امرأة 
صح > فعلى هذا اذا مات الولد المقر به قبل أن سين حال الخنثى 
ورث منه ميراث أم ٠‏ ووقف الباقى على البيان ٠‏ وان قلنا : لا دعوة 
للمرأة قال القاضى : احتمل ألا يقبل اقرار الخنثی لاحتمال کونه امرآة » 
ويحتمل أن يقبل وهو الصحيح ويثبت النسب بقوله » لأن النسب يحتاط 
لاثياته ولا يحتاط لاسقاطه ٠‏ فان مات الخنثى المقرة ثم مات الولد المقر به 
وللخنثى اخوة فهل يرثون الولد اذا خلف مالا ؟ 


قال القاضى أبو الطيب الطبرى : الذى يقتضى المذهب أنهم لا برئون 
لأنهم يحتملون آن يكونوا أعماما فيرثون » ويحتمل أن یکونوا أخوالا فلا 
يرون مع الشك ٠‏ 


ولو مات هذا الخنثى وخلف أبويه ثم مات الولد المقر نه فان الأب 
لا يرث من ولد الخنثی وترث آم الخنثی منه » ولو قتل هذا الولد لم 
كن لأخوة الخنثی ولا لابه القصاص »> فلو أيرأ أبو الخنثى 007 
العمل أن قال #سنفظ القضاضن هن هدا القاتل + لذن : لقان ل 
بالشبهة ويحتمل أن يكوان جدا أبا أب » ولسنا قطم بکونه غير وارث ۰ 
قال رحاس لبعد e‏ الطاهر + 


قورع وان مات رجل 55 اثنين أحدهما بالغ عاقل والآخر 
مجنون أو صغير » فاأقر البالغ الصاقل باخ ثالث لم رشبت نسبه لأنه 
لإيحوز جميع الميراث فان أفاق المجنون أو بلغ الصبى وأقر معه ٠‏ بالأخ 
الح ای ی اس جيم الورثه ۰ 
وان مات رجسل وخلف اثنين عاقلين بالغين فاقر أحدهما بأخ وآنکر 
آخوه ثم مات المنكر ولا وارث له غير المقر فمل يثبت نسب الفر به ؟ 


فيه وجهان : 
( آحدهما ) لا شت » لأن اللسب لا شت مع انکار الورثة » وقد 
۳۳۹ 


( والثانى ) ثبت نسبه وهو المذهب ١‏ لأن النکر سقط انکاره ينونه 
وقد صار القر > ل ع اا 
مع عمه لأنه قوم ls‏ 


فرع وان مات رحل و خلف انا انالا عاقلا فآقر بأخ بالغ 
عاقل شت تسب الثالث ٠ ٠:‏ فان نكر الثالث نسب الثانى قفيه وجهان حكاهما 


الشيخ أبو اسحاق هنا فى المذب ۰ 
( أحدهما ) لا بقل اتكاره ٠‏ 


( والثانى ) لال يذكر ابن الصباغ و فى الشامل ره آنه سقط نس 
الثانی + لذن الثالث این وارث فاعتیر اقراره فى شوت نسب الثالث e‏ وهاهنا 
قول الثالث ۱ : آدخلنی آخرحك e‏ 


قرع وان مات مسلم و ائنین مسلما و کافرا » فاق الابن 
السام باخ ثالث ثبت نسضبه لته هو الوارت ۰ فان كان القر به مسلما 
ورث مغه » وان كان كافرا لم يرث ۰ وان مات كافرا وخلف اثنين مسلما 
وكافرا فأقر الكافر بأخ ثالث ثبت نسبه - فان كان القر به کافرا سب ورت 
وان كان مسلما لم برث ۰ ۱ 


فرع وان مات رجل وخلف ابنا فأقر بأخوين فى وقت 
واحد فصدق كل واحد منهما صاحبه ثيت نسبهما » وان كذب کل 
والح متها ضاخبه لم پثبت نسبهما » وان صدق أحدهما صاحبه و کذبه 
الاخر يث سب العسدق دون المكذب ٠‏ وان آقر نهما وكذب آحدهما 
الآخر لم .ثوثر التكذيب فى نسبهما لأنهما لا يفترقان فى النسب ء 
شرع وان كان بين المقر والمقر به اثنان مثل أن يقر لعمر 
وفقد قال بعض أصحابنا يعتبر تصديق الأب والحد » والذى يقتضى 
المذهب آلا يعتبر تصدیق الأب هاهنا » بل يكفى تصديق الجد لأنه 


Ne 


هو الاصل الذی ثبت النسب فيه ولو کذبه ابنه لم ؤثر پنکذیبه » فلا معنی 
١‏ له ار 3 لريقة ۰ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 
قصل وان مات رجل وخلف آخاه فقدم رجل مجهول النسب 
وقال آنا ان ميت فانقول قول لاخ مع بمینه لان الأصل عدم السب » 
فان نكل وحلف الدعی . فان قلنا : ان :هبن الدعی من نکول الدعی عله 
كالاقرار لم برت كما لا برت اذا أقر به . وان قلنا : انه كالبينة ورت كما 
برت اذا اقام البيئة . 


الشسرح الأحكام : اذا مات رجل وخلف خا لأب فاأقر باين 
لمیت ثبت نسب الابن » وهل يرث ؟ اختلف أصحابنا فيه » فقال 
أبو العباس درت ۰ واختاره ابن الصياغ 5 انه ادا ثشت سه فالیراث 
مستحق بالنسب » فلا يجوز أن يثبت النسب ولا يثبت الميراث ٠‏ 


وقال سائر آصحاننا : لا يرث وهو الأصح + لگنا لو ورثنا الابن 
لخروج الأخ عن أن يكون وارثا ؛ واذا لم يكن وارثا لم يقبل اقراره 
بالنسب ولم شت نسب الا ولا ميراثه » فاثيات الميراث له دی الى 
نفی نسبه وميراثه فأثيتنا النسب وأسقطنا الميراث » ولنا مثل هذه 
المسألة مان مسائل : 


( الأولى ) اذا تزوجت الحرة بعبد بألف فى ذمته » وضمن السید 
عنه الهر ثم باعه منها بالألف التی ضمنها قبل الدخول فلا يصح البيع 
وقد مضی سانها فى الصداق ٠‏ 

( الثانية ) اذا أعتق فى مرض موته جارية وتزوجها ثم مات فانها 
لا ترثه » وقد مضى ذكرها ۰ 

( الثالثة ) اذا أعتق فى مرض موته جارية قیمتها مائة وتزوجها على 
مائة ومات وخلف مائتين لا غير فلا ميراث لما ولا صداق وقد مضت 
اا 

ام 


۰ (الرابعة ) اذا كانت له جارية قیمتها مائة فزوجها من عبد على مائة 
آضا + ۱ 


الخامسة ) اذا أعتق عبدين ثم ادعى رجل آن المعتق كان غصبهما 
مله » وقد صارا عدلن فشهدا للمدعى بذلك فلا شل شهادتهما 
لأا لو قبلنا شهادتها بطل عتقهما » واذا بطل عتقهما بطلت شهادتهما . 


( السادسة ) اذا أعنق عبدين فى مرض موته وخرجا من بيته فادعى 
رجل أن له على الميت دينا بنقص الثلث عن قيمتهما ويشهد له بذلك 
العبدان لم تقبل شهادتهما لما مضی فى التى قبلها ٠‏ 

( السابعة ) اذا اشتری آ باه أو انه فى مرض مو له فانه لا برثه وقد 


( الثامنة ) اذا أوصى له بأبيه أو بابنه فقبل الوصية » فى مرض موته 
فانه لا برثه وقد مضت ٠‏ ۱ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل واذا مات رجل ولا بعلم اه وارث فجاء رجل وادعی انه 
وارثه لم تسمع الدعوی حتی یبیل سبب الارث لجواز أن يعتقد آنه وارث 
بسبب لا بورت به ولا بقبل قوله حتی بشهد له شاهدان من اهل الخبرة 
بحاله وبشهد أن أنه دارثه ولا نعلم له وارنا سواه وببینان سبب الارث كما 
يبين الدعی ۰ فاذا شهدا على ما ذکرناه حکم به لان الظاهر مع هذه الشهادة 
آنه لا وارث له غيره » وان لم يكونا من اهسل الخسبرة أوكانا من اهل 
الخبرة ولكنهما لم بقسولا » ولا تعلم له وارنا سواه نظرت 
فان کان الشهود له ممن له فرض لا بنقص أعطى اليقين فيعطى الزوج ربعا 
عائلا والزوجة ثمنا عائلا وبعطی الابوان کل واحد منهما سدسا عائلا وان 
كان ممن لیس له فرض وهو من عدا الزوجین والابوین بعث الحاكم الى 
السلاد التی دخلها اميت فان لم يجدوا وارثفا توقف حتی تمفى مدة 
لو كان له وارت ظهر وان لم بظهر غبره فان كان الوارت ممن لا بححب بحال 


۳۳۲ 


كالاب والاین دفعت التركة كلها اليه لان البحث مع هذه الشسهادة بمنزلة 
شهادة اهل الخبرة وبستحب أن يخن منه كفيل بما يدفع اليه وان کان 
الشهود له ممن بحجب کالجد والاخ والعم ففيه وحهان : 


( أحدهما ) وهو قول أبى اسحاق انه لا يدفع اليه الا نصيبه لانه 
يجوز أن یکون له وارث بحجبه فلم يدفع اليه اکثر مله . 


( والثانى ) وهو المذهب أنه بدفع اليه الجميع لأن البحث مع هذه 
البيلة بمنزلة شهادة أهل الخبرة » وهل ستحب أخذ الكفيل ؟ أو يجب ؟ 
فيه وجهان : 

( احدهما ) أنه يستحب . 

( والثانى ) أنه واحب + 


الشسرح الأحكام : اذا مات رجل ولا وارث له معروف فحاء 
رجل وادعى أنه وارثه لم تمع دعواه حتى نتبين نسب الميراث ٠‏ لأنه 
قد يعتقد أنه وارثه بنسب ولا يورث فيه كالمخالعة أو يكون من ذوى 
الأرحام » فان بين سيبا پورث به لم يحكم له بالميراث حتى يقيم شاهدين 
ذكرين عدلين ويذكر نسيا أو سبيا بورث به » فان ذكرا ذلك وقالا : 
لا نعلم له وارثا سواه وهما من أهل الخبرة الباطنة بحاله » حك 
للمدعى للميراث ٠‏ وحكى عن أبى على بن أبى هريرة أنه قال : لا شت 
الارث حتى يقولوا لا وارث له غيره على وجه القطع » لأنهما اذا قالا : 
لا نملم له وارثا سواه فلم ينفيا غيره » ويجوز أن یکون هناك 
وارث غيره موجود لا يعلماته » وهذا خط اذا أنه يجوز أن يكون قد 
تزوج امرآة سرا أو وطىء امرأة بشبهة وآتت منه بولد ۰ فان قالا : آردنا 
لا نعلم له وارثا غيره قال الشافعى رحمه الله : سألتهما عن ذلك فان 
قالا : آردنا لا نعلم له وارثا غييره كان كما لو صرحا به » وان قالا : بريد 
به قطعا ویقینا قيل لهما : قد آخطاتما لأنه قد يجوز أن يكون له 
وارث لا تعلمانه » ولا ترد شهادتهما بذلك » وقال أبو حنيفة القياس أن 
ترد شهادتهما لأنهما كذيا » ولكن لا نردها استحسانا ٠‏ 


دلیلنا : انهما اذا صحباه الزمان الطوال وعرفا حاله جری ذلك القطع 
غلم پنستبا الی اتکنب » وان لم یتکوتا من آهل الخبرة ابام بالیت 
أو كاتا من آهل الخبرة الباطنة به الا آنهما لم بقولا لا نعلم له وارثا سواه » 
فاته شت بذلك سب الدعی » ولا يشت به نفى نسب غبره » فان كان له 
فرض لا يحجب عنه كالأبوين والزوحین آعطی آقل فرض ستحقه بحال » 
فیعطی کل واحد من الأبوين سدسا عاثلا » ويدفع الى الزوج ربعا 
عائلا ٠‏ قال الشسیخان آبو حامد والمصنف ويدفع الى ا 
وقال آپو على السنجى فى الافصاح : يدفع اليها ربع ثمن عائلا » وقد 
مضى مثل ذلك فى الدعاوی .٠‏ 


فسرع وان كان المدعى ممن له تعصيب بعث الحاكم الى البلاد 
التى كان بس‌افر اليها الميت ويقيم بها ويسأل بها هل له وارث ؟ فان 
لم بوجد له وارث ومضت مدة لو كان له وارث لظهر نظر فى المدعى ب 
فان كان ممن لا بحجب كالأب والابن . دفعت التركة اليه ء وان كان 
مين يحجب تالاخ وابن ن الأخ ففیه وجهان : ۱ 

( آحدهما ( لد يدقع اليه شىء لجواز أن يكون هناك وارث بححبه ۰ 


) والثانی ) یدفع اليه » لأن الشاهر مع البحت أنه لا وارث له اذ 
لو کان له وارث لظهر ووخد منه کفیل بما آخذه » وهل بحب آخذ 
لتيل ان ی نيه ا ۱ 


فرع اذا مات رجل وخلف آخا لأب فحاء رجل مجهول 
اللسب وادعی ه ابن المت وأتكر الأخ - فان كان مع الابن سنه قضى 
له » وان لم يكن معه بينة: فالقول قول الأخ مع بمينه فان حلف الأخ 
| تصراضف المدعى » وان تکل الح عن الیمین فحلف الاين ثبت قسمه » وهل 


E STS ا‎ 
۰ ۳۵ 


۳۳ 


فرع اذا خرجت امرأة من أرض الروم الى دار الاسلام 
ومعها ولد صغير فأقر رجل فى دار الاسلام أنه ولده منها لحقه نسبه 
وان لم يعرف الرجل أنه خرج الى ديار الروم ولا عرفت المرأة آنها خرحت 
الى دار الاسلام » لامكان أن يكون الرجل خرج الى ديار الروم من غير 
أن بعلم به » فوطنها پنکاح أو شبهة » أو خرجت الى دار الاسلام ولم 
بعلم بها فأصابها بنكاح أو شبهة » ويجوز أن يكون تزوجها وهی فى 
دار الروم » وبعث اليها بمائة فاستدخلته . 

هذا نقل أصحابنا العراقيين ٠‏ وقال القصال المروزى : انما بلحق به 
الولد اذا كان امكان الوطء بنكاح أو شبهة تكاح حاصلا » بأن لا يعرف 
حاله » فما اذا عرف حاله » بآن لم يغب عن أعيننا أو غاب مدة لا بتصور 
بلوغه الى تلك الأرض » وعلم أيضا أن المرأة لم تغب طوال عمرها الى 
دار الاسلام الى الان فلا بشت النسب ؛ وقد قال الشسافعى رحمه الله 
فى موضع : لا بلحقه نسبه » وقال فى موضع : بلحقه فسبه » وليست 
على قولين وانما هی على هذين الحالين وحيث قلنا : شت النسب فلا 
اعتبار نتصديق المرآة وتكذيبها » لأن النسب حقه وحق الولد وقد آقر به 
قال السعودی.: اذا صارت المرآة فراشا ارحل ومعها ولد فأقرت أنه ولد 
لعيره لم بقبل قولها بل القول قول صاحب الفراش ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


فصل وان تان ارجل أمنان ولكل واحدة منهما ولد ولا زوج 
تواحدة منهما ولا آقر الولی وطء واحدة منهما فقال : أحد هتين الولدين : 
اینی من آمتی طولب بالبيان فان عبن أحدهما لحقه نسبه » وحكم بحريته » 
نم بسال عن الاستبلاد فان قال : استولدتها فى ملكى فالولد حر لا ولاء عليه» 
لأنه لم بمسه رق » وامه آم ولد » وان قال : استولدتها فى نكاح » عتق الولد 
دالملك وعليه الولاء » لأنه مسه الرق » وامه مملوكة لانها علقت مملوكة وترق 
الامة الآخرى وولدها وان ادعت أنها هى التى استولدها فالقول المولى مع 
يمينه » لأن الاصل عدم الاستیلاد ٠‏ وان مات قبل البيان وله وارث يجوز 
مړانه قام مقامه فى اثبيان » لأنه بقوم مقامه فى الحاق النسب وغيره ٠‏ فان لم 
بعلم الوارث جهة الاستيلاد ففيه وجهان : 


۳۳۵ 


( احدهما ) أن الأمة لالم تصسير ام ولد لان الأصل الرق » فلا يزال 
بالاحتمال . 


( والمانی ) وهو المنصوص انها تکون آم وله لان الظاهر من ولده منها 
أنه استولدها فى ملكه وان لم يكن له وارث أو كان له وارث ولکنه لم يعن 
الولد » عرض الولدان على القافة » فان الحقت به احد الولدين ثبت نسسه 
ويكون الحكم فيه كالحكم فيه اذا عبنه الوارث » وان لم تكن قافة أو كانت 
ولم تعرف أو الحقت الولدين به سقط حكم النسب » لتعذر معرفته واقرع 
بينهما » لتمييز العتق » لأن القرعة لها مدخل فى تمييز العتق ۰ فان خرجت 
على آحدهما عتق » ولا یحکم لواحد منهما بالارت لأنه لم بتعین » وهل يوقف 
مرآث ابن ؟ وحهان ٠‏ 

( احدهما ) انه يوقف وهو قول المزنى رحمه الله لآنا نتيقن أن احدهما 
ابن وارث ۰ 

( والثانى ) أنه لا يوقف لآن لا بوقف لآن الشىء انما يوقف اذا رجى 
انکشافه وههنا لا برحى انكشافه . 


الشسرح الأحكام : اذا كان لرجل آمتان لكل واحدة منهما ولد 
فقال السید : آحدهما ابنى لحقه نسب آحدهما لا بعینه وطولب تفت 
وانما تصور هذا شرطين .٠‏ 


( آحدهما ( اذا لم يكن لا حد اهما زوج ۰ 


( والثانى ) اذا لم بقر السيد بوطء احداهما » فأما اذا كان لكل 
واحد زوج أو لاحداهما زوج وآمکن أن يكون الولد يلحق به دون 
السسيد ٠‏ وان آقر السید بوطئها أو بوطء احداهما فان التى أقر بوطتها 
تكون فراشا له » واذا أتتت بولد لأقل مدة الحمل لحقه من غير اقرار » 
فاذا عدم الشرطان فانه يطالب بیان ولده منهما ٠‏ فان قال : هذا ولدى 
حکم بحریته ويسآل عن سبب استیلاده - فان قال : استولدتها فى ملكى 
ثبت لأمته حرمة الاستيلاد ولا ولاء على الولد وان قال : استولدتها فى 
تكاح كانت آمة قنا ويثبت له على ولده الولاء » لأنه ملكه ثم عتق 


۳۳۹ 


عليه ٠‏ وان قالت الأمة الأخرى : بل أنا النی آفررت سوت ولدی ان صدقها . 
كان الحکم فیها وفی ولدها کالذی آقر به آولا ء ولا مطل بذلك اقراره 
للأمة الأولة ولولدها ء وان كذب الثانية » فالقول قوله مع يمينه ٠‏ فان حلف 
سقطت دعوی الثانية ورشت ورق ولدها +٠‏ فان مات ورثه الان المقر به ¢ 
فان كان آقر أنه أستولد آمة ف فى ملکه عتفت بموته » فان آقر أنه استولدها 
فى فکاح لم يعتق عليه بموته » فان لم يكن له وارث غير أبيها عنقت 
على أبيها ء وان كان مع الاين وارث عتق على الابن نصيبه ولا شوم 
عليه الباقى » وان مات سید قبل أن ببین قام وارثه مقامه فى البيان فان 
بين الولد منها وكيفية الاستيلاد كان الحكم فيه كما لو بين السيد ٠‏ وان 
بين الوارث الو لد وقال : لا آدری كيف كان الاستبلاد ففيه وجهان ٠‏ 
( أحدهما ) تكون الأم رقيقة ٠‏ لآن الأصل فيها الرق ۰ 
) والثانی ) تکون آم ولد لأن الضاهر ممن آقر بولد آمته أنه 
استولدها فى ملكه وان امتنع الورثة من التعيين ‏ فان لم يدع الوند أن 
عليهم العلم ‏ فلا کلام وان اد عليهم العلم حلفوا آنهم لا يعلمون » 
ويعرض الولدان على القافة » فاذا آلحقت القافة به أحدهما لحقه » وكان 
حرا ٠‏ فان كان السيد قد أقر أن أحدهما ابنه استولدها آمة فى ملكه لم 
يكن على الولد الذی آلحفنه القافة به ولاء » وعتقت أمه بموت السيد » وان 
: لم یتقدم منه آقرار بكيفية الاستیلاد فمل تکون آمه آم ولد ؟ علی الوجهین 
ادا عين الوارث الولد ولم سين كيفية الاستیلاد ٠‏ ویحتمل أن يكون فى 
ثبوت الولاء على الولد الذى آلحقته القافة به هذان الوجهان ٠‏ وان لم 
يكن هناك قافة أو كان هناك قافة » وأشكل عليها الولد منهما أقرع 
بين الولدين للحرية » لان للقرعة مدخلا فى تمييز الحر من الرقيق » 
فاذا خرجت القرعة لأحدهما عتن > ويحتمل أن يكون فى ثبوت الولاء 
عليه الوجهان » ولا شت نسمه من المقر الآن النسب لا شت بالقرعة 
ولا دحتم لأحدهما بالميراث لذّنه لم ثبت نسب آحدهما وهل وتف من" 
ما. له میراث ابن » فيه وجهان : : شْ 


۳۳۷ 
(م ۲۲ الجموع ج ۲۳) 


قال المزنى : بوقف لگنا تتيقن أن آحدهما ابن وارث » ومن أصحابنا 
من قال : لا وقف لذن الشىء انما يوقف اذا رجیء انکشسافه » وهذا 
۰ یو ا کو ع ۲ 5 5 
7 برجی اتكشافه » ویحتنل أن يكون الحکم فى آم ذلك الولد حکم آم من 
لحقته به القافة منهما » هذا مذهنا ۰ 


وقال او ما حنفهة دعر بعشق من كل و احد منهما نصفه و فس ستبعی فی داقة 
5 عا مر 5 ۰ 0 1 اد 
براث ولد مضی. الدلیل بعلیه فی التق للمصنتف ء ۱ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


ولا 


شصسل وان كان له امة نلانة آولاد دلا زوج لها ولا اقر ااولی 
روطتها تال احسد هولاء ولدى أخسذ بالییسان فان عين الاصسفر ثبت نسبه 
زهريبته ثم سال عن جهة الاستبلاد فان قال : استولدنها فى ملكى فالولد 
عر لا ولاه عله والجارية آم ولد وانوئد الاکبر والأوسط مملوکان وان 
قال : اسستو لدتها فى نعاح ثم ملكتها فقد عسی الود بالااث وعليه الولاء 
ید مسسه اثرق وامه آمه قن زان کر والاو سط مملوكان وان عبن الأوسط 
تن سيبك و هو نه وسال کں اسستبلاده فان قال : أستو الدنها ق مکی 
فاتواد سر الاصسسل زامه آم ولد واما الأصغفر فهو ابن ام ولد ونمت لها 
کر م الاسستيلاد وهل بمتق بموته نامه ؟ فيه وجهان . 


( آحدهما ) آنه بعتق لانه ولد آم ولده . 


( و؟ثانى ) أنه عبد فن لا بعنسق بعتق أمه لجواز أن یکون عبدا قن 
بان احیل آمه وهی مرهولة ذنبت لهسا حرمة الاسستيلاد فتباع على. اجسد 
القولين واذ! ملكها بد ذنك صارت ام ولده وولده الذی اشتراه معها عبد 
قن فلا يعتسق مع الاحتمال وان قال استولدتها فى نكاح عتق الولد بالك 
وعئی» الولاء لأنه مسه الرق وأمه امة قن والولدان الآخران مملوكان وان 
عين. الأكبر. تعين نسسبه وحريته وبسسال عن الاستيلاد فان قال استولدتها 
7 ملکی فهو حر الأاصل وامه أم. ولد والاو سسط والأصفر على الوجهين: . 
وان قال : اسستولدتها فى تكاح فالولد حر وعلیسه اولاء والامة قن والاوسط 
والاضسنر عملوکان وان مات قبل البيان وخلف ابنا بحوز الميراث قام مقامه 
فى التعيين فان عين كان الحکم فيه على ما ذكرناه فى وروت اذا عبن وان 
لم يكن له آبن آو كان له ولم بعين عرض على القافه فان عبنت النافه كان 
التتكم على ما ذترناه وان لم تكن قافه أو كانت واشسسكل عليها اقرع بيهم 


FFA 


لنمییز الحربة لانها تنمیز بالقرعسة فان خرجت على احسدهما حکم بحربته 
ولا بشت النسب لان القرعة لا يتميز بها النسب وما الامة فانه ببحث عن 
جهة استیلادها فان كانت فى ملكه هی ام ولده وان كان فى نكاح فهی امة 
قن وان لم يعرف فعلى ما ذكرناه من الوجهرن فلا برث الابن الذی لم بتعين 
نسبه وهل بوقف له نصيب ابن أو يعطى الابن العروف النسب حقه ؟ 
فيه وجهان ۰ ش 


( آحدهما ) بوقف له ميراث ابن دهو قول الزنى رحمه الله . 


( والثانى ) وهو المذهب أنه لا يوقف له شىء بل تدفسع التركة الى 
الشسرح الأحكام : اذا كان لرجل أمة لما ثلاثة أولاد فقال 
مسیدها : امد هو ل ولدى 4 فهو اقرار صحح وبرجع اليه فى 


يمكن آن يكون منه لحق به » ولا يقبل اقرار السید به . 


( الثانى ) اذا لم يقر السيد بوطتها فى وقت » فاما اذا آقر بوطتها 
فى وقت فما آقت به عن ولد لأقل مدة الصل من ذلك الوقت لحق به من 
غیں اقرار » فاذا ثبت أنه يرجع اليه فى بیان الولد منهم نظرت ‏ فان 
آقر أنه الأأصغر منهم ولده حکم بحرلته » وت نسبه منه 6 ويطاب 
سكيفية الاستيلاد » فان قال : استولدتها فى ملکی لم یثبت على الولد 
الولاء وكانت الجارية آم ولد له » والولدان الآخران مملوكان ٠‏ وان قال: 
استولدتها فى نكاح فالولد حر وعليه له الولاء » والأمة مملوكة ٠‏ وان 
قال : استولدتها بشبهة فالوالد حر وعليه له الولاء ٠‏ وهل شت لأمة 
حرمة الاستيلاد ؟ على قولين ؛ فان لم یمین جهة الاستيلاد فهل يثبت للأمة 
حرمه الاستیلاد ؟ علی وجمین مضی ذکرهما فی التی قبلها » وبحتمل أن 
یکون فى ثبوت الولاء على الولد هسذان الوجمان وآما اذا قال الولد 
الأوسعل : ولدى » حكم بحریته وثبوت نسيه مله » فان قال ؛ 

4 


ا فى ملكى عتق الولد وثبت للم حرمه * الاسستیلاد » وهل 
شت لو لد الأصصسغر ما شت لأمته من حرمة الاستبلاد ؟ فيه وجهان ۰ 


يدها )ردت لايك » لأنه ولد أم ولد ٠‏ 


( والئانی ۳ شبك له انه دوز أن RS‏ 4 
فام شت لها حرمه الا سلاد و ی الصال ثم بيعت فى الرهن ثم آبت 
بالولد الأصسغر فى غير ملكه ثم ملکهما بعد ذلك » یت لها حرمة 
٠‏ الاستیلاد دون الولد الأصغر ۰ وان قال : استتولدتها فى: تکاح ثبت على 
الأونط الولاء » ولا ثبت للأم حرمة الاستبلاد والأصغر نلوك + 


وال اقا E‏ درب ال اوه کت للأم 
حرمة الامستیلاد ؟ على القولین » فان قلنا : لا شت لها 3 
یلوا وان تیا هت انيل كنت لت در حرمة الاستیلاد ؟ على 
وجهین + آما الوند الأكبر را حسال ب وان قال الاکتن ابنى >٠‏ 
حكم بحريته وثبوت ده فى الأوسط والأصغر حکم 
الأصغر اذا عين الأوسط على ما مضی ۰ فان مات السيد قبل أن سين 
قام وارثه مقامه فى البيان » فان بين الوارث الولد > وكيفية الاستيلاد » 
فهو كما لو نه السيد » وان بين الولد ولم سين جهة الاستيلاد حكم 
بحرية الولد الذی بينه الوارث وثبسوت نسبه من السيد ٠‏ وهل شت 
للأمة حرمة الاستيلاد ؟ على الوجهين فى التى قبلها » فان بين الأصغر فالولد 
الأكبر والأوسط مملوكان ء وان بين الأكبر فهل شت للأصعر والأوسط 
حزمة الاستلاد ؟ فان قلنا : لا كيت امهنا مد الاستلاد الم ثبت 
لمماء وان قلنا يثبت لأمه حرمة الاستبلاد فمل بثبت لهما حرمة 
الاستبلاد ؟ على وجهين. مضى بيانهما » وان لم یبین الوارث الو لد منهم أو 
لا وارث له » عرض الأولاد الثلائة على القافة > فاذا آلحقت به أحدهم لحقه 
تبه وحکم ب بحرنه » فان کان قد تقدم من السيد اقرار أنه استولدها 
فی ملكه آو نكاس آو شهه كان الحكم الم N‏ 3 
وين حهة ‏ الاسننتیلاد على ما مضی: ٠‏ 3 


و 


وان لم بتقدم من السيد اقرار بجهة الاستبلاد فمل شت للامة حرمة 
الاستیلاد ؟ على وحهين مضی سانهما » فان ألحقت القافه به الأصغر فالولد 
الأكبر والتوسط مملوكان ‏ وان آلحقت به الاکیر ٠‏ فان قلنا : لا شت 
للأم حرمة الاستيلاد فالولد الأوسط والأصغر مملوکان ٠‏ وان قلنا ۰ 
شت للأمه حرمه الاستلاد فهل تثبت حرمه الاستيلاد للأوسط والصفر ؟ 
على وجهين : وان لم يكن قافة » أو كانت واشکل علیها انولد منهم آقرع 
بين الأولاد الثلانة لأن للقرعة مدخلا فى تبيين الحر من الرقيق » فاذا خرجت. 
القرعة لأحدهم حكم بحریته ولا شت نسبه من السيد لأنه لا مدخضل 
للقرعة فى. اثبات النسب » وهل يوقف من ماله ميراث ابن ؟ على وجهين مضى 
بیاهما فى التى قبلها ٠‏ 

فسسرع اذا كان فى يد رجل جارية فانتقات منه الى رجل 
فوطنها ولم يحبلها فاختلفا فى جهة انتقالها اليه ۰ فقال من انتقلت منه : 
يعتكها بأنف. لم أقبضها منك » وقال من هی بيده بل زوجتنیها بالف # 
فان كل واحد منهما ‏ يحلف على تفى ما ادعى عليه ؛ لأن الاأصل: 
عدمه فيحلف الذئ اتتقات منه : انى ما زوجشكها » ویحلف من هی بيده : 
انی ما اشسترنها فان حلفا معا حكمنا بزوال العقدین ولا رسستحق من 
اتنقلت منه على من هی بيده مهرا » لأن من هی بيده يقر به لمن 
لا بدعبه »> وترد الأمة الى الذى اتتقلت مله » واختلف أصحاينا بأى 
معنى :اتنقات اليه ؟ فقال بعضهم : رجعت اليه بمعنى اشستری جارية 
فأفلس المشسترى ورجم البائع الى جاريته فعلى هذا يفسخ البيع وتعود 
اله الجارية ٠‏ .ويملك وطاها » ومنهم من قال : رجمت اليه يبعز من 
كان له فى غيره حق ولم يقدر عليه ووجد له شيا من ماله من 
غير جنس حقه فعلی هذا تباع الجارية ويستوفى البائع من ثمنها الشن . 
الذى حلف عليه ۰ وهل يبلك بيعها بنفسه ؟ أو لا يصح منه ببعها الا 
من الحاكم ؟ فيه وجهان مضی بيانهما » فان فضل فضالة من ثمنها على 
ما بدعبيهة البائع ردت الى من انتقلت اليه > وان نقص ثمئها عن ما بدعيه 
البائم من الشسن كان له أن بأخذ من مال المنتاع فأما اذا حلف من اتتقات 


1 


منه الحارية أنه ما زوجها ونکل من انتقلت اليه عن اليمين آنه ما اشتراها 
ردت اليمين على الباع فيحلف أنه لقد باعها منه بالف ولزم المبتاع 
الأئف ٠‏ وان حلف من هی بيده لقد تزوجها حکم له بزوجیتها وأقرت فى 
يده وعاد حکم اثرق علیها للبائع » فاذا زال التكاح بطلاق أو وفاة رجعت 
الى من اتتفلت منه » فان کان من انتقات صادقا أنه اعا فهى ملك 
للمشترى لا حمل للبائع وطوها » وقد عادت اله وكيف الحكم .بعودها 
اليه ؟ على الوجهين اللذين مضيا ؛ وان كان من اتتقلت منه كاذبا فى 
دعواه أنه باعها عادت الى ملكه وتصرفه بالوطء وغيره ‏ فأما ان كان الذى 
اتتقلت الہ به قد استولدها فان من انتقات مضه يشر بحقين علبه وبدعى 
حقا له ۰ فأما الحقاان اللدان يقر بهما على تشه فاته يقر أنها .ضارت 
آم ولد أن انتقلت اله # وأن ولدها حر » وهذان نقرانه فشت اقراره 
بهما على تفه وآما المق الذى ددعبه4 فا زه بدعى أانه تاعها بالف فى 
ذمة من هی بيده وهذا ينفعه فلا يقبل قوله فيه فيحلف من هی بيده 
أنه ما اشترى الحارية لبسقط عنه الثمن الذى بدعى عليه من اتتقات 
منه فان قال : أحلف » حكمنا بزوال البيع وسةوط الثمن عنه » وكانت 
الجارية آم ولد له » وولدها حر ء ومن بيده الجارية يقر بالمهر لمن اتتقلت, 
منه » وهو لا يدعيه » ولكته يدعى عليه الثين ٠‏ وهل برجع عليه 


من ائتقلت منه بالأقل من الهر الذى 2 به من ٠‏ اتنقلت اليه الجارية ؟ 
و الثمن الذي بدعبه من اثتقلت منه ؟ فيه وحهان ٠‏ 


( أحدهما ) يرجم عليه یبا نا متفقان على استحفاقه ؟ 
( والثانى ) لا برجع عليه بشیء لأن من بيده الجارية لما حلف زال 
وقول من انتقلت منه : ما زوجتكها بس قط استحقاقه الهر فلم يرجع 
عله شىء ۰ 


وعلى الوجهين معا لا ترد الحارية الى من اتثقلت منه بل تقر فى بد 


۳:۲ 


ووه 


من انتقات اليه لأن من انتقلت منه آقر يزوال ملکه عنها » وآنها قد 
لمت فى بد من اتنقلت اليه بالاحبال فلم ترد البه كما لو قال : بعت عندی 
من زد وأعتقه ۰ 


آذ تست هما ذانه يقال لمن اتتقلت اليه : ان علمت آنها زوجتك عل 
لك ون ها قنما سنك ودين ن الله نعال ى » وهل بحل له وطوّ‌ها ی ظاهر العکم؟ 
شه وحهان ۰ ۱ 


( آحدهما ( محل له الما انفقا على اباسة وطدها 3 4 وان اا 9 


والثانی ( لا بحل له وطوها لذن من هی بيده قد حلف أنه لا سمالکهاء 
فیطل أن تحل بالملك ویدعی آنها زوجته ۰ ومن اتنقلت منه غير مسلم 
آنها تحل له بالزوجة فما اتفقا على اباحتها له فمنع من وطتها ٠‏ وان نکل 
من اتتقلت اليه عن الیبین حلف من انتقات منه آنه باعها ووجب على من 
اقتقات اليه الثمن لمن انتقلت منه ٠‏ هذا الكلام فى جنبة من انتقلت منه ۰ 

فرع وأما من اتتقلت اليه فانه بدعی على من انتقلت منه 
وعلی من انتقلت السه ۳ فيسقط قوله : ان الحارية والولد مملوکان 
لمن انتقات منه » لأنه يقر أن الجارية آم ولد لمن هى دده وأن ولدها 
حر » ویکون القول قول من اتتقلت منه أنه ما زوجهسا وهل ححلف على 
ذلك » فيه وجهان ۰ 


) أحدهما ( لا بحلف الأنه لو رجسع وأقر آنه قد زوجهما لم سل 
فلا معنی لااستحلافه ۰ 

) والثانی ) بحلف نه ريما شكل شحلف من هی بده أنه زوحها 
مه 6 وبحكم 4 بالزوحبه 6 فان حلف كل واحصد منهما لصاحبه حكمنا 
بزوال العقدين وا ها غير مسعه ولا مزوحه » والكلام فى النفقة والمبراث ۰ 

فأما نفقة الولد فعلی الواطیء ید زه أينه وقد كنا ددر نه » وآما نفقة 
الجارية ففيها قولان حكاهما الشيخ أبو اسحاق هنا ٠‏ 


اي مر 
م ان سا 
١ 5‏ 


( آحدهما ) آنها على البائع لأنه آقر بآمرین . 


۱ ( أحدهما ( علية وهو كونها أم ولد لغيره ؛ والآخر حىق له تا 
سقوط نفقتها عنه فقيل قوله 0 شيل فما له ۰ 


( والثانى ) وهو الأصح أن نففتها د في لها ينه له سكن ایحا ها على 
ا قد مكمنا أنها ولد لغيره : ولا على اشترى لأنه له ددعی أنها 


آم ولد له » فلم سق اي" اھا فى تشه > فان ی من کا شىء 
كان موقو فا ۰ ۱ ۱ 


وأما الميراث - فان مانت الجارية قبل الواطىء قللباع آن أخذ 
من مالها قدر الثمء ن بدعى أنه باعهأ به » لأن من اتتقلت اليه يقر له 
یجمیع مالها » وهو يقر به أن ن اتتقلت اليه ويدعى عليه الثمن » وما بقى . 
من مالعا يوقف حتى بصطلحا عليه » وان مانت بعد موت من هی ده 
2 ارها لولدها » فان كان ولدها قد مات قلها كان مالها لناسها 

ن لم كن لها مناسب فميراتها موقوف لذن ولاءها موفوف لا بدعية ٠‏ 
0 ن للبائع آن ا ل بدعى. بالثمن عار ى الواطىء 
وقد مات قلها ٠‏ 

وان رجع آجدهما عن اقراره فان رجع البائع د لم بقل قوف 
اسقاط حتها ولا حق ولدها من الم ره » وشل قوله فى سسقوط 
عن الشتری 5 الواطىء وجب 
عليه الثمن وكانت ١‏ لحارية على ما ثبت لهسا من جرمة الاستیلاد » والولد 
5 ی ما ثبت له من الحریة ۰ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل وان مات رجل وخلف ابلين فاقر أحبدهما على اییسه 
بدين وانگر الآخر نرت فان كان القر عسئلا جاز أن يقفى بشسهادنه مع 
مشاه a‏ امراتین أو مع یمین الدعى ‏ زان لم بكون عسدلا حلف 
ای ر دام باز مد شيء و اما الفر فشيه فولان ١ e‏ 


۳: 


( أحدهما ) أنه بازمه حمیع الدين فى حسته ان الدین قد بتعلق سعض 
التركة آذا هلك بعشسها كما بتعلق بسجميعها فو حب ثضاژه من حصة القر ٠‏ 

( والقول الثانى ) وهو الس‌یم أنه لا بلزمه من الدين إلا بقدر حصته 
دنه أو از مه بالاقرار حمیع الدين ليم 7 ننسهاد نه تاكن دنه دقع آبهده 
الشس‌هادة عن نفسسه فررا! والله اعلم » 


الشرح قل الشافعی رحمه الله فى الأم فى شهادة الوارث : 


« واذا أقر الوارث بدين على اسه ثم أقر عليه بدين بعيده فسواء 
الاقرار الأول والاقرار الآخر » لأن الوارث لا يعدو أن يكون اقراره على 
أبيه يلزمه فيما صار فى بده من ميراث آييه. كما يلزمه ما أقر به فى مال 
نفسه » وهو لو آقر اليوم لرجل عليه بدين وغدا لآخر لزمه ذلك 
كله » ويتحاصان فى ماله آو يكون اقراره ساقطا لآنه لم يقر على نفسه 
فلا بازمه واحد منهما ٠‏ وهذا مما لا يقوله أحد علمته » بل هنا 
لازمان معا » ولو كان معه وارث وكان عدلا حلفا مع شاهدهما 
ولو لم يكن دلا كانت كالمسألة الأولى ويلزمه ذلك فيما فى يديه دون 
ما فى بدی غيره ٠‏ قال : واذا مات رجل ونرك وارثا فآقر آحد الورثة 
فى عبد تركه الميت أنه لرجل بعينه ثم عاد بعد فقال : هو لهذا كان 
للأول منهما » وذلك أنه حينئذ كالمقر فى مال غيره فلا بصدق على ابطال 
اقرار قد قطعه لآخر بان بخرحه الى آخر » ولیس فى معنی الشاهد الدی 
سيد وان لک ال وس فلا تسه الاش قال + 
واذا مات المت 3 ابنين فشهد آحدهما لرجل بدین ‏ فان كان ممن 
تجوز شهادته - آخد الدین من رأس المال مما فى دی الوارثين 
۱ له » وان كان ممن لا تجوز شهادته تشد من 
بدی الشاهد له من دنه شدر ما كان تخد منه لو حازت شهادته 
لگن موجودا فی شهادته أنه انما له فى دی القر حق وفی بدی ‏ 
الجاحد حق فاعطیته من الفر » ولم أعطه من الحاحد شيا » وليس هذا 
كما هلك من مال الميت ذاك كما لم ترك ۰ 


۳40 


. وقال الشافعی رحمه الله آیضا : « ولو توك الیت رجلا وارثا واحدا 
فأقر أرجل أن له هذا العبد بعينه ثم آقر به بعد هذا فهو للأول . 
ولا يضمن للآخر شيئا وسواء دفم العبد الى المقر اله الأول أو لم 
.يدفمه لا فرق بينهما ٠‏ ولو زعمت آنه اذا دفمه الى الأول ثم أقر نه 
للآخر ضمن للاخر قيمة البد لأنه قد استهلكه بدفمه الى الأول . 
قلت : كذلك لو لم بدفعه ۳ من قبل أنى اذا آجزت اقراره الأول ثم أردت 
أن أخرج ذلك من دى الأول الى الآخر باقرار كنت آقررت فی مال غيرى 
فلا أكون ض.منا لذلك اه ٠‏ وقد مضی كلامه فى الوصية والشهادات 


والله تعالى أعلم . 


ابن آحمد بن نخيت الطوابى الشهير بالمطيعى : هذا ما فتح الله به 


على من اكمال شرح الهذب واجبا منه عموه عن الزلل وآن يجعله مما 
تثقل به موازینی مع صالح العمل » وان بجعله أنيسى فى قبرى ورفيقى 
فى وحشتی ویصلح به آمری ویرفع به ذکری » واستجلابا لدعاء الصالحن . 
واستکثارا من المحبين فى الله الصادقين > وارتقابا لنصح الناصحین وتطفلا 
على الافدماج فى ركب المتبوعين » متبرئا من كل خطل وخلل ومیل » منیا 
الى الله ذى الحول والطول + ۱ 


وتمت كلمة ريك صدا وعدلا لا مبدل لكلماته وهو السميع العليم 


صفر الخير سنه ۱۳۹۷ المرافق الخامس والعشرين من يناير ( تشرين الثانى ) 
2 ۱۹۷۷ 


)١(‏ هذا تعلیل ۳ الضمان قشنبه هذا آشته مصحح الام ف 
الحاشية . 


۳۹۹ 


فه‌ارس الجزء السشالت والعشرون 
من الجموع شرح الهمنب 


اولا : الآبات القرآنسة 
انیا : الاحادیث والآنسار والأخبار 


الما : الش عر 
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ولا ۰ الاسات الفر آنسة 
) حرف الألف ) .. 
الآبة ورقمها 
« آشهدوا بخلقهم ستكتب شهادتهم (( الرخرف 
, آلست بر بكم قالوا : بلى » الاعراف : ۱۷۷۲ ۰ 


9 الا من شهد بالحق وهم بعلمون » الزخرف ۰ ۱۷۲ 
« الم ذلك الکتاب لا رب فيه » البقره ۰ ۱ ۲۰ 


1۹: 


٦ 
» ان الله یامرکم أن تؤدوا الأمانات الى أهلها‎ « 
۰۰ ۰۰ ۰ ۰۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۵۸ : ال اء‎ 
0 آنا خلقناكم من ذکر وانثى وجعلناكم‎ « 
5 ۱۳ ۰ وقبائل لتعار فوا ( الححرات‎ 
۱ : انا فتحنا لك فتحا مبينا ) الفتح‎ « 
۱۳ ۰ أن أكرمكم عند الله اتقاكم » الحجرات‎ « 
ان عبادی ليس لك عليهم سلطان الا ون ابد‎ « 
4 ١ ۱ ۲ من الفاوین ( الححر‎ 
انما حزاء الذين بحاربون الله ورسوله ( الی قو له‎ « 
۲۳ ۰ الا الذين تابو! من قبل ان تقدروا علیهم » المائدة‎ « 
.. انما الخمر والیسر والانصاب والازلام رحس من‎ « 
۰ ۰۰ ۰ ۹۰ ۰ عمل الشیطان فاحتنوه » المائدة‎ 
٩۵ : أو عدل ذلك صياما » الاندة‎ « 


5-000 غ فیها م اجر العالين ) 04 آل مرا 


J 
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» فأولنكت هم الفاسقون » ألا أ ألذين تابوأ من بعد 
ذلك وأصلحوا فان الله غعور ر حیم 4 النحل 11۹ 


امن اريم أجمعين ألا عاد تم المخلصين » 


الححر 1 
2 فسحد الملائكة م اجمبون ألا الہ س أبى (( 
» فقس حد الملا نكة كلهم أحمعو ن ألا ابلس استكبر ع( 


مواز ننه فأو لت الذین ا امم پیا کاو بایان 
بظلمون » الاعراف : ۸ ۱ ۱ 
( حرف القاف ) 
« قال فبعزتك لأغو دنهم آجمعین الا 9 
الخلصین » ص : ۸۲ .. : ۰ 
( حرف السکاف ) 
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۳ ۱ لوا البر حتی تنفقصوا هما تون » 
آل عمران : e ٩۲‏ ۱ 


« ما زكى متکم من أحد أبذا » الور : ۲۱ 


« ما هذه ا القن آنتم لها __ 1 
الأنبياء : ۵۲ 


« من بعد وصية بو صى بها أودين ( النساء : 1١‏ 


اد وفيها 10 ومنها 00 تارة 
أخرى » طه : ده . ۱ 
( حرف النسون ) 
( نصر من الله وفتح قرب ») الصف : ۱۲ ` 
( حرف الهاء ) 
)0 هو الذی بصور کم ف ا كيف شاء ( 
آل عمران ۰ ” 5 ۰ e‏ 
( حرف السواو ) 


« واذ أخذ الله ميثاق النبيين لما آتيتكم من كتاب 
وحكمة ثم جاءكم رسول مدق لما معكم لتؤمنن لبه 


ولتنصرنه قال أأقررتم وأخذتم على ذلکم اصری قالوا 


أقررنا قال فاشسهدوا وأن١‏ نعم من ا ( 
آل عمران ۰ ۸۱ ۰۰ ۳2 ۰۰ ۰۰ ۰ 


« واذا حکمتم بين الناس أن تحکموا بالعسدل » 
السباء : ۵۸ 

« واذا قلتم فاعدلوا » لانعام : ۵۲ 

« وأذنت لربها وحقت » الانشقاق : ۲ 


« واسال القرية » وسف : ۸۲ 


oy 


۸۲ “11 


۱۹ e2 


۳۳ 


الآبة ور قمها 


« واستشهدوا شهید. من رجالكم فان لم یکونا 
رحلین فرجل وامراتان ممن ترضون من الشهداء أن تضل 


احداهما فتذکر احداهما الاخری » البقرة : ۲۸۲ 


« واشهدوا اذا تبابعتم » البقرة ۰ ۱۸۲ 


( واشهدوا ذوى عدل منكم وأقيموا الشهادة لله » 


2 وأقيموا الشهادة لله ( الطلاق ۲ 


« واللاتى بأتين الفاحشة من نسائكم فاستشهدوا 
علیهن أربعة منکم فان شهدوا فأمسكو هن فى البيوت. حتی 
بتو فاهن اموت أو یجعل الله لهن سبیلا » النساء : وا 

« والذین اذا فعلوا فاحشة أو ظلموا آنفسهم ذکروا 
الله فاستففروا لذنوبهم ومن يغفر الذنوب الا الله ولم 
يصروا على ما فعلوا وهم يعلمون أولئك جزاؤهم مغفرة 
من دنهم وجنات جری من تحتها الانهار خالدن فیهتا 
ونعم أجر العاملين » آل عمران : ۳۱۵ 


لنفس لتى حرم الله الا بالحق ولا نز نون ( الفر قان : ٩۸‏ 
فاجلدوهم ثمانين جلدة ولا تقبلوا لهم شهادة ابدا وأولئك 
هم الفاسقون لون 05ح ۱ و و وی 


« والمحصنات من النساء » النسساء : ع ؟ 


» وانی لغفار من تاب ) طه : A‏ 
1 وأولئك هم الفاسقون » النور ۰ > 


۲ 0ع 


۰ الاح خضل 


۱:۳ ۴ 
۱۱۷ 


2۵ ۴ 
. ۲ 
۱۷۳۹ ۳ 


د ۰ ۰« "۹۳ 


۱۳۰۰۵ 


9 5١ 
+ ۵ 


PTI 


1.0 


۱۸ 
<“ ۲۵ ۰ ۱ 


+ ۵ . 


۱۳۲ ۹ 
or 


١ ۱‏ ¥ الجمو ع ج ۲۲ ) 


اله ور قمها ۱ 


وبكفر هم و قو لهم مریم بهتانا عظيما » 
النستاء : ۱۵1 5 ,7 


« وتتخذون مصانع لعلکم ام » الشعراء ۰ ۱۲۹ 


ارداى E‏ کهفه 8 


۱۷:۰ الكهفا‎ ٠ 


« وخفان كالجواب وقدور OT‏ 6 ميت 1 
« وجهت وجهى للذى فظر السموات والارض حنيفا 
وما انا من الشر کین » الأنعام ۰ ۷۹ 1 
٠‏ « وحنانا من لدنا وزكاة » مریم ۰ ۱۳ 
« ورتل القرآن ترتيلا » المزمل ۰ 5 
« وعصى آدم ربه ففوى » طه ٠‏ 000 5 


00 و فی 
الذارنات ۰ ۱٩‏ 


» و قالوا لا تذرون ألهتكم ولا تذرون وداولا سواعا 


ولا بغوث وبعوق ونبرا » توح : ۱۱۸ 
« و قولهم علي .مر م بهتانا عظیما » النستاء : 
» ول تقبلوا لهم و أبدا وأو لك ۳ 0 
الا الذين تابوا » الور ۰ 


« ولا تقف ما ار ان السمع وا 
والفؤاد كل أولثك کان عه مسولا ) .الابنم اع ۰ ۳۹ 


107 


YAY :‏ 
» « ولا أب الشهداء اذا ما دعوا » البقرة : 


البقرة 
A1‏ 


» ولإ ملك الذين بدعون من دونه الشفاعة الا من 


شهد بالحق » الز خرف ۰ ۸۱ 
« ولتعر فنهم فى لحن القول انميت ا و 
« ولم تجدوا كاتبا ترمان مقبوضية » البقرة : ۲۸۲ 


007 


فى أموالهم حىق 00 سل هن ( 7 


» ولا تكتموآ الشهادق ومن يكتمها. فإنه ثم قله » ۱ 


۳۲ 
۱۱۷ ¢ AY ۲ 
۳۷ 
۳۱۵ 


۷1 
۳۹ 


۳۹ 


۱۱۸ 


EA 


۰ ۱۸ 
مه ۱۵۷۱۵۹6۱ 


FIVE 
۱۳۰۱۳ ۳ 


الآبة ور قمها 


« ولیود اآلذی اوّتمن امانته » البقرة : ۲۸۳ 


00 وما علمناه الشعر وما شعی له ¢( سس 8 ۹ ۰ 


» وما کنت 9 من E‏ كتاب. ولا تخطه 
سمينك » العنكبوت : ۲۸ : جر نو 
ی ین التكوير ۰ ۲6 


ام الا 


0 ومن بكتمها فانه آثم قلبنه » اللقرة : » 
( حرف الباء ) 


7 حت عارزو و نيا كان مر سوء ومأ كانت 
أمك بغيا » مريم :م" عل حك 


2 با أنها الذ ین آمنوا اذا تداینتم ند بر له اجل 
مسمی فاكتبوه » البقرة : ۲۸۲ 5 


« با أبها الذين آمنوا ان حاءکم فاسق بنباً فتبيئوا 


ان تصیوا قوما بحهاله ( :لححر ات أن 
» با انها الناس انا خلقناکم من ذکر وأنثى وحعلناکم 


عونا ر ال اعارا 21 عند الله ان 


الله عليم بص بر » الححرات : ۲ 

J»‏ با داود اش ی فاحكم بين 
الناس بالحق » ص :4" 

« بحكم به ذوا عدل منكم » المائدة : ه 

« بعملون له ما شاء من محار یب وتمائیل وحفان 
کالحو اب و قدور رأسيات وأعلموا آل داود ال 
من عبادي الشکور » سا 1۰ ۱۳ ااه 


المفحة 
۳۰۵ 

۱۲ 
2 
۸۲ ۷ 


۷ 
۹۲ 


لات ¢ ون 


۱۱ ۲۳ 


۱۰۵ 
۱۳۳ 


۲۷۲۷/۵ ۰۹۰۵ {| 


۳۳ ۰ 


۳۳ 


1۹ 


IVEAY «۰ ا‎ 


roo: 


انیا : الحدیت والاخار والاثار ' 


( خرف الادف ) 


آيك چنون ؟ 
. آبی أقرؤنا وانا لترغب عن کثیر من لحنه 
أتى جربل الثبی يِل وأخيره بما قالوا . فدعاهم 
وسألهم عما قالوأ فأقروأ فأنزل الله تغالی الا به 
آتانی جربل عليه ا" فأمرنيٍ آن 9 د 
مع الشاهد : 


يا رسول الله ان الأخر زنى فأعرض عنه فتنحی بشق 
وجا الای أعر ض عنه لجا : ان خر زنی فأعرض 


دعا ا فقال : عل بك جنون ؟ قال نقال :م 


3 رسول الله أنى زنيت فأعرض عنه حتى ردد عليه أربع 


أنى يلق برجل قد شرب فقال : أيها الناس قد آن 


3 تنتهوا عن حدود الله فمن أصاب من هذه القاذورة. 
شیثا فلیستتر بستر الله فانه من سدله صفحته نقم عليه 


کت اب الله وقراً قو له تعالی : والذين لا بدعون مع الله 

آنی رسول الله يتر بسارق قد سرق شملة » فقا لوا : 
ها رسول الله ان هذا سرق فقال بإ ما آخاله قد سرف 
فقال السارق + بلی با" رسئول الله فقال : اذهبوا. به 
فاقطعره ثم احسموه ثم التونى: به" فقفلع. فأتن. به فقال :- 
تست "الى ال" فقیال تاب الله عليك .. 10 اس 


ی 


I. 


TEA ¢ ۷ 


114 


۹ 


ی افيه كنا تفر اوري 0 ا 


يأتى على الناس زمان بلعبون بها ولا بلعب بها الا کل 
حبار والجار فی ااثار : 3 د 5 

أتى عمر بن عبد العزیز برجل بضرب على غير سكة 
السلطان فعاقه وسحنه وأخذ حدنده فطرحه فى النار 
المسلمين فأراد قطع بده ثم ترك ذلك وعاقسه . 

احرية عنى فانی كلما رایته ذكرت الدنيا 

اذا انخذ الفیء دولا والامانة مغذما والزكاة مغرما 
وتعلم لیر الدین واطاع الر.حل امر أته وعق امه وآدنی 
صا نفك وأقصى أباد وظهرت الأصو ات فی اس احد 


ال وهن ار هيده امه ارا ذل مهو حجنت للك 
ربحا حمراء وزلز له وحسها ومسخا و قذ فا وآبات تتابم 
کنظام بال انقطع سلکه فشان بعضه سا .. .. 
أو ختان أمسك وان كان فى غيرهما عمل الیهم بالدرة 


اذا ظهر فى أمتى ال 0 ال رن 
اسلاء ۱۵ اتضدذ الق 2 دول الحديث 


اذا لم تستح فاصنع فا :شنت 

استاذن حسان بن ثابت فى هحاء المشركين فقال 
منهم كما تسل الشعرة من العجين 0 

اقیلوا ذوى الهیئات عثراتهم 

ألا ان ریکم واحد وان آبا کم و احد ألا لا فل 


لعربى على عجمی ولا عجمى على عربی ولا لأسود على 


تدرف 


15 


o۸ 


5 ؛ ۵۷ 
۳۰ 


۸۱ 
۸ ۰۲۱ 


ev 


الحصدت 


اهر ولا لخن تعلق اة لهالاو امن :الع ۴۳ 
قالوا : نمم . قال ۰ لیبلغ 1 لشاهد منكم الغيائب 

الا انما آنا پشر وائما ب تينى الخسم فلعل بعضكم 
يكون آبلغ من بعض فاحسب أنه صاد.. فأتفى له 

ألا لا تحوز شهاده الخائن ولا الخائنة ولا ذی. غمر 

اله مل بلقت ؟ قالوا © نعم ل 
منكم الغالب A a‏ ا 1 


ا 7 
الذين بضاهون بخلق الله 
الك بينة ؟ 5 
الم تسمه حين قال : الا رقما فى ثوب 


امن صلی اله عليه. وسلم بلالا حين أذن على ظهر 


الكعبة و بن أبى اي الحمد لل لذه الى شضص أ 


آمر صلی الله عليه نت بنى بياضة أن يزوجوا 


ابا هند امراة منهم فقالوا لرسول الله صلی الله عليه. 


وسلم تروج بناتنا لوالینا فانزل الله عز وجل « انا خلقناکم 
٠.‏ من ذكر وأنثى وحعلناکم شعوبا و قسائل 


انا النبى لا كذب أنا ابن عبد المطلب 

انت ومالك لابيك 0 

ان آل ای ۱ لی ۳ ا اوی الله ساب 
الؤمنين ١‏ 
ان اخا لكم لا بقسول الرفث عنى بذاك ابن رواحة 
انا اذا خلونا فى منازلنا تقول كما يقول النا 


oA 


الصفحة 


1 


5 


و وی 


۳۳ 


EY 
11۹7 


۳ 
A. 
۷ 7 


الحدنث 


آن الله لم 0 أن نكسو الحجارة والطين 


ان ال ین 0 ی ا 
ا مسر ا لی ویک 
ان الله بعال يقول لوم القيامة E‏ 
تقو لوا تلق أن اون اليد ادن ی دامع 
انسابكم اين المتقون ؟ أين ااومنون ؟ ET‏ 
أن الله بو دد حسان بروح القدس ما تانح أو e‏ 
تسس الا وس 0 
ان أولئك اذا 5 الرجل الصالح فمات بنوا 
شرار الخلق عند الله بوم القيامة e‏ 
ان أوائك كان اذا مات فيهم الرجل الصالح: بنوا 


أن تی ها بن امغر اباو کی ان بنكحوا. 


ابنتهم على بن أبى طالب فلا آذن لهم ثم لا آذن لهم الا أن 
يريد ابن أبى طالب أن بطلق ابنتى وينكح ابنتهم فانما هی 
بضعة متی برنی ما رابها ويؤذينى ما آذاها : 
راتهما فى توب 3 فحلد ی الثلاثة وعزر ا 1 
المرأة ی 3 
ابي يريد أن بجتاح مالى ا 


oY ۰0 


۳۲۳ 


۳1 


۷۹ 


۷۷ 


الال ههلا 


۱۱۷ 


156 


TTI! 


1 


۳۵۹ 


الحصدت 


ان روح القدس يؤيدك ما نافحت عن الله ورسوله 


اك سعد بن أبى وقاص وعبد بن زمعة ادعيبا على 
أبن وليدة زمعة فعال سعد : با رول الله أن خی 
عتبة عهند الى أنه ألم بها فى الجاهلية وأن ولدها ابنه 
فقال عبد بن زممة آخی وابن وليدة آنی ولد على فراشنه 
فقال صلی الله عليه و سا م الولد للفراش و للعاهر الححر 


الحجر ثم رای به شا بعتبة فقال لسسودة بت و 


أاحتجبى عنه با سودة 


ان اشد الناس عذابا عند الله يوم القيامة الصورون 


ان صساحب الشاة ثی انار . الدين قوون : قتلت 
و ال شاهك لد 


من کسه 


اق امه وطن انه اتقو اك ان ی از ی ثم ذکر 
صهرا له من بنى عبد شمس فأثنى عليه فى مصاهرته 
قال ۰ حدثئى فصدقنى ووعدنى فوقانى وان لست 
أحرم محلز لا ولا احل حر اما وال لا جم ب 0 
الله وبنت عدو الله مکانا واحدا أبذا و 


ان كنت احسنت فقد ظلمتنی وان ۳ ات 


فما علمتنی . فقال عمر : اقتص قال : لا . قال : اعف . 
قال : لا . فافتر قا على ذلك 8 


انكم تختضمون الى وانمنا أنا بشر ولعل بعضكم 


3 يكون الحن TT‏ ل 27 


تلم له قطعة من النار دري أو ا 

ان الكل امة محونا وان مجوس هذه الامة القدربة 
فلا تعودوهم اذا مرضوا ولا تضلرا علیهم اذا ماتوا 

ان لله فخ كن 1 ثلاثماثة نظر 5 5 ولا نط اف 
75 اجب ال ۱ 3 5 7 3 


۳۳۰ 


ان أطبب ما 0 احا من که وان ولده. 


ا 
AI‏ 
۲۳۲ 

۱ 

۳ 

۹۸ 

۹۹ ۹A 
۱۱۱ ۲ 
TI 
۲/۸ 


الحدرث 
انما الاعمال بالنيات 
انما أنا دشر مثلكم و انکم تحتصمو ن الوم 


ان المغيرة بن شعبة استخلفه عمر على البصرة .فكان 


1 تس 0 وكان أبو بكرة ونافع ومصد وزباد 


ى علو الدار فهبت الریح وفتحت الأبواب ورفعت الستر 
2 المغيرة بين رحلی امراة فلما كان , من الفد تقدم 
ار * بصلی بیم فاخره آبو بکرة و تال : ۰ تنح عن مصلانا 
فکتب بذلك الى عمر فأشخص ی عمر لفیرة والشهود ال 

ان الملائكة لا تدخل يتا فيه تصساوير 


أن مما أدرك الناس من سس النسو 5 ادلی اذا ليم 
نستح فاصنع ها شتت 1 
ان من 95 الناس عذ عذابا 0 القيامة الذي ن لصو رون 
هذه الصور 7 م 
ن الضى. صلی ألله عليه وسلم أحاز شسهادة أهل 
۲ الکتاب بعضهم على نمض ۰ 57 ۰ ۰ 5 


انه كان لعائشضة ثوب فيه تصاوير مبدود و 


سهو 5 فکان النبیی صلی الله .عليه وسلم تصلى اليه فقال 
آخر باه عم قالت : فأخرته تحعلته و سادتین 


أنهما سمعا العود عند ابن حعفر 


ان هو دبا کان لسو 2 5 ف امرأة على حماره ننخسها 
فرمت بها فو قعت علبها فش هد عله 9 وزوحها 
ففتله 7 و صله ۰ ۰ 


( حرف الباء) 


تبیت طائفه من أمتي على أكل وشرب ولهو ولعب 
ثم تصبحون قرده وخنازیر وتبعث على أحياء من آجیائهم 
ربح فتنسفهم كما تسف من كان قبلكم ئاسة 0 الخمر 
وضربهم بالدفوف واتخاذهم القينات 


۳۳۹ 


15 


۳ 


1ه 


٦1 


الحد بث الصفحة 


ابتاع صلی الله عليه و سلم من آعرابی و 1 
فجحده فقال صلی الله عليه وسلم من شهد لى فقال 
خزيمة بن ثابت الانصاری : آنا آشسهد لك قال : لم 
تشهد ولم تحضر فقال : نصد قك على آخبار السسماء 
ولا نصدقك على أخبار الارض فسماه الى صلی الله . 
.علیه وسلم ذا الشهادتين .. .. .< AV‏ 

ابتاع صلی الله عليه وسام من آعرابی فرسا فتبعه 
ليو فيه الثمن فطفق بعتر ضونه وساومونه ولا شعرون. 
انه باع فنادی النبى صلی الله عليه وسلم أن ابتعته والا 
بعته.فقال صلى الله عليه وسلم اليس قد بمته ؟ فقال 
الاعرابی : هلم شبهیدا . الس .. .. .۰ .. ۰ ۸ 


باع نفانة بيت المال و کانت زو فا وقسسية 1 1۹ A.‏ 
( حرف التاء) 
التائب من ن الذنب کمن لا ذنب له ۳ ی ET‏ 
التوبة تحب ما قلها ۰۰ 55 5 3 ا 11١‏ 
توبة القاذف اکذابه نفسه فاذا تاب قبلت شهادته ۱۱۳۰۱۰۸۹۱۰6۰ 
۱ ۱ ۱۹ ۱ 
تب أقىل شهادتك 56 2 0 2 1 ۱۰ 
( حرف الشاء) . 


4 


( حرف الجيم ) 
جاءت امراة الی النبی صلی اله عليية وسلم و قالت : 


با رسول الله الى نذرت أن اضرب بين يدبك أن رحعت 
سالما فقال لها : ان كنت نذرت فافعلى فأخذت تضرب 

قائلة 0 

طلع الب‌در علینا ج نات الوداع 

وحب الشکر علینا ما دعا لله داع .° ON‏ 


1Y 


الحدث 


جاء زياد النهدی الى آنس رفى الله عنه مع القراء 
فقيل له :أقرأ فرفع صوته وطرب وكان رفيسسم 
ابوك تحت اسن مدق ركان على وحهه خرقة 
سوداء وقال : با هذا ما هکذا كانو! شعلون وكان اذا 
رای ما بنکره رفع الخر قة عن و حهه 

حاءعت أمرأة سوداء فقالت قك أرضعتكما فحت 
النبى صلى الله عليه وسلم ا ل وک 
وقد زعمت آنها آر ضعتکما ثنهاه عنها .. ۰ 


انخذ زوج حمام 


بونسك باللیل 
اتحعل نهبی ونهب العبيد بين الاقرع وعيينة 
تجلد أربعين 


سسوطا و شحم و حهه ونطاف 


وسلم و قافن من نمده ألا تفسل شهاده الا فى 
الدود ۰ 5 5 59 
( حرف الحاء ) 


أحدث وانت هنا ؟ اليس من نعمة الله عليك أن 
تحدث وأنا شاهد فان أصبت فذاك وان أخطات علمتك 


الحدود کفارات لاهلها 
حسن الصوت 3 القرآن 


5 5 57 ۳ القرآن یر‎ i 

حضرت عند السى صلى الله عليه وسلم أكثر من مائة 
مره وأصحابه سنشدون الأشعار وتذاكرون أمر الجاهلية 
والشی صلى الله عليه و سلم ریما کف وریما انش د 


۷۷ 


CEY 


10 


1 
۱۰۷ 
117 
15 


144 


15 


۳۳ 


الحديث ْ 0200 الصفحة 
( حرف الخاء ) 
حرج صلی ی الله عليه و سلم على حماره تعفور الیعو ده ۳۹۹ 


اختصم سعد بن أبى ان وعبد بن زمعصة الى 
وسول الله صلی الله عليه وسلم فى ابن آمة زمعة فتال 
سعد بن ایی و فاص : آوصانی خی عقسة اذا قدمت مكة 
أن أنظر الى اس أمة زمعه وأقسضه فانه أبنه وقال 
عبد بن زمعة آخی وابن وليدة أبى ولد على فراشه فقال 
صلى الله عليه وسلم الولد للفراش وللعاهر الحجر ۰ ۳۱۹ ۲۲۲ 


خباركم فى الجاهلية خیارکم فى الاسلام .. ۰۰ )نم 
خير الشهداء الذى بأتى::بشهادته قبل أن سسألها ۱۱۰۱۰۱۱ 


خی ر کم قرلی ثم الذدین تلو نهم ثم قال عمرآن ۰ قلا 
آدری آقال صلی الله عليه وسلم بعد قرنه مرتین أو ثلاثا 
ثم بكون بعدهم قوم شهدون ولا ستشهدون و بخرئون 
ولا بو تمنون و نذرون ولا 9 فون و تقلور هم السسمن 11 


خير الناس قرنی ثم آلذین تلو نهم ثم الذين بلونهم 


ثم يفشو الکذب حتی یشهد الرجل قبل أن ستشهد )۱ 
( حرف الدال ) 


دخل صلی أللّه عليه و سلم مكة فى عمرة القضاء 
وعبد الله بن رواحة بين يديه بقول : ر 
خلوااكي الكقار رو ا التو ملؤي . جل اوه 
ریا زيل اا عن ما دمن سل من اه عزو وير 


دخل صلى الله عليه وسلم مكة فى عمرة القضاء 
وكعبه بن مالك بين د دنه ۰ ا ف A. e‏ 


دخل, على فد الله عليه و سلم و آنا مستتر ه بعر ام ۱ 
فيه صورة فتلون 3 و جهه م تناول الستر فهتکه ثم قال : : 
ان أشد الناس عذابا وم امياي الذين 3 شسبهون بخلق . 


الله عز, وج ۱ هه و مه ی 5 ۳ 4 ۱۳ 


۳-۹ 


الحدث 


دخل على أبو بكر وعندى جار يتان من جواری 


الأنصار تغنياننى بما تقاولت به الانصار بوم بصاث ‏ 


وليستا بمغنیتین فقال أدبو بكر : مزامير الشيطان فى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وذلك فى نوم عيد فمال ٠‏ 


: .. 


دخل عبد الله بن عمر على أبى حعفر فو حد عنده 
جارية فى حجرها عود ثم قال لابين عمر : هل ترى بذلك 
بأسا ؟ قال : لا بأس : ور ما وليوك و 

( حرف الذال ) 

ذكر صلی الله عليه وسلم أشراط السساعة وذكر 
ليس بأقرثهم ولا أفضلهم الا ليغنيهم غناء 

اذکروا الفاسق بما فیه ال ره النانن 

اذلقته الححارة 

اذهبوا به فاقطعوه ثم اجسموه ثم ائتونی به 


( حرف الراء ) 

رأدت استا تنبو ونفسا بعلو وساقين كأنهما أذنا 
لجان ولا امل ا وراه ذلك 

رایتهما فی تون واحد فان کان هذا زنا فهو ذلك 
فجلد على د ن أبى طالب الثلاتة وعزر الرحل والر اه 

أرأيت الر جل بحد امر آت» رحلا أنقتله ؟ قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ لا قال سعد 9 
اکرمك بالح ة ۳ ۱ ۱ 

رایت رسول الله ات 


of ۷ 


۷۷ 
A1 
۱۳۰۱ 
۳۹ 


١ 


۱۲ ۱ 


الى 


۱۳۸ 


۹ 


۳۹٥ 


 ثتدحلا‎ 


برحم الله بها عباده لیس لاهل الشاة فیها نصیب 
رد صلى الله عليه و سلم شهاده الخائن والخائنه 


وذى ألغمر على أخيه وشهادة القانع لأهل البيت وأحازها 


تغیر هم ۱ 
يري 0 وراءه / قال ۰ 1 
بينا فقال : هيه فانشدته بينا خر فتال 9 
الى أن بلغ مائة بيت چ 2 5 30 
yT‏ فيه 
رفع القلم عن فلاقة : عن النائم ع ب ۳ 
المبتلى حتی يبرأ وعن الصبی حتی يكبن ٠٠١ ٠٠‏ ۰۰ 


( حرف الزای ) 
زنيت با رسول الله فأعرض عَم عنه حتی رد عليه 
أربع مرات فقال : شهد علی نفسه ادبع شهادات . ققال * : 
زينوا الفرآن باصواتکم 
تزدح ام بحيى نت ۳ اماب فحاءت امر اه سوداء 


فقالت : قد أرضعتكما فحت الى النبى عر فذكرت له 
ذلك فقال : كيف وقد زعمت أنها أرضعتكما فنهاه عنها 


سل ر من أكرم الناس ؟ فقال : بوسف بن بعقوب 


۳۹5 


8 
AAA 


۲۰ ۰ ۸ 
۱۲۳۱ ۱۷ ۱۳۱۳/۳۰ 


۳۸ 


۸ ۰۷۰ > 
اف ۱ 


۱ 


الحدث 


ای اسحاق بن ابراهیم قالوا : لیس عن هدا نسالك فال 
و هيات - او e‏ ت هذا سالك 
الاسلام اذا فقهوا e‏ : 


سثل لړ عن الشهادة فقال : هل ترى الشمس ؟ 
قال : نعم ب قال : على مثلها .فاشهد او دع ١‏ 

سبال رحل أبن عباس عن الغناء أحلال هو ؟ قال : 
لا قال : أحرام هو ؟ قال : لا قال : مما هو ؟ قال : اذا 
كان يوم القيامة وجمع الله الحق والباطل آیکون الغناء مع 
الحق ؟ قال : لا قال : فاذا لم نکن مع الحق بكون مم 


مسبیل الله تخائف ۳ أهله: . 
ات ا لل ل ل ا 
من شعره 0 ۰ ۰ 


سمع ابن عمر صوت زمارة راع فوضع سیعیه ی 


قافن ان ی 7 فرع ده وستل 
رادم الى الطريق 0 . . 


(خرف النسين ) 


eT‏ و اس ارف نوم م الارض 
ويحعل منهم القردة والخنازير 1 
أصحاب هذه الصور عذیون وشال لهم : أحيوا ما خلتم 


التبطرنج ميسر العجم 


۳ 


۱۰: 


21 


۱۳۸ 


1.5 
۱۳/۸ 


1۹ 


FY 


السصددث 


أشعر كلمة تكلمت بها المرب کلم E‏ 0 


ما خلا الله باطل 


شكا رجل لرسول الله يلي الوحشة فقأل اتخذ 
زوج حمام يؤنسك بالليل 


شهد ثلائة على رجل بالزنا وقال الرابع رآتهما فى 
ثوب واحد فان كان هذا زنا فهو ذلك فحلد الثلاثة 


النار 
شاهد الزور عليه آربعون سوطا 


شهد أعرابى عند النبى چ ين على رؤية ادن فأمر 
لتم مناديا أن بنادی بالصوم ‏ ۰ 00 


أشهد أنى قد .عفوت عنك 


شهد رحلان عند أبى بكر الصديق رضی الله عنه 
على رجل بالسرقة فقطع رده ثم رجما عن الشهادة وقالا 
أخطأنا فى الأداء فرد شهادتهما على الثانى وغرمهما الدية 


شهدك على المغيرة بن شعة ثلاتة أبو بکر 5 ونافع 
وشبل بن معبد وقال زياد : رایت استاتنبو ونفسا بعلو 
ورحلان كأنهما أذنا حمار لا آدری ما وراء ذلك فحلد عمر 
الشلائة ولم بجلد مفیة اب 


شهد ماع علینقسه بالزنا اربع مرات فلما كان 
الخامسة قال یړ انكتها ؟ قال : : نعم قال : دخل 
ذاك منك فى ذاك متها ؟ مثل الرود فى الكحلة والرشا فى 
البثر, ؟ قال : نعم قال : اتعرف الزنا 4 قال : نعم قال : 
ما هو ؟ آن “تال الرجل من امزاة حراما ما كنال الرجل 
من" اكر ا ا E‏ : طهرنن قأمر عي 


شاهد الزور لا تزول قدماه حتى بتبوا مقعده من ' 


۸ 
۹4 
e11 


A1 
AN 


۹۷ 


۱۱۳ ۰ 


۲۰۸ 


۶6 ۱۲۷ 
۱ ص2۵ 
۱۷ 


تفن 
۲ 


الحدت 


( حرف الصاد) 
اصدق کلمة قالها شاعر كلمة ليد 
الصلت أ ن سلم 2 ۰ ۰ ۹۰ ری 


تصبند قت امى عاق و لد 


وكاد أبن أى 


نصد قك على أخبار السسماء ولا نصدقك على أخبار 
الارض ؟ "۳ ی ی م 


صلى رسول الله بل صلاة الصبح ولما انصرف 0 
قائما فا ٠‏ عد لت شهادة الزور بالاشراك بالله ثلاث مرات 


( حرف النساء ) 
طلع البدر علینا من ثنیات اواج وخ 4 علیتا 
ما دعا لله داع ١ ٠‏ ۰ 
اطیب ما اکل الزجل من کسبه وان ولده عن که 
( حرف الصین ) 
للعاهر الححر 


عدلت 0 الزور بالاشر اك بالله 0 ا ثم 
قول الزور ‏ 5 7 : ۲ 

اعرض على سورة كذا فعرض علیه فبکی عمر و قال 

عرض لزیاد فى شهادته على المفيرة 

اعترف ماعز والغامدبة عند رسول الله ڳل رن 
فر حمهما ولم نکر عليهما 4 


تعلمو ۱ القرآن وغنوا به واكتبو 
لهو اشد تفصیا من الحاض مر 


ه فوالذدی ی نیده 
E‏ 


أعلنوا النکاج واضریوا عليه بالفربال 


۸۱ 
۳۱ 


١٠.١6 8 


ANY AT 


مه 
1414 


۳۲ 


AVA" 


زف 
٠: (۲‏ 


Yo 


6م20 


۳۹۹ 


(ع ۲6 الجموع ج ۲۳۲ ) 


الحددث 
أغد يا أنيس على امرأة هذا فان اعترفت فارحمها 
الفناء زاد الرائب 


الخضاع ينبت النفاق فى القلب كما لبت الماع البقل 


( حرف الفساء) 


فاطمة بضعة منی يريبها ما يريبنى فأكره أن بسوءها. 


فصل ما بين الحلال والحرام ضرب الدف 

فلما ألقته الححارة 

ق هذه الآمة خسف ومسخ وقذف فقال رحل : 
با رسول الله ومتی ذلك ؟ قال : اذا ظهرت القیان والمعازف 
وشربت الخمور 0 يوا ی 

( حرف الاف ) 

تقیل شهاده الا لاخیه فى النسب 

تقبل شيادة العبد بكل قليل وكثير على الحر والعبد 

تقبل شهادة المبد علی العبد ولا تقبسل علی الحر 

فیقذفها فى آذن وليه کفر الدحاحة 


أقرأوا القرآن بلحون العرب وأصواتها وایاکم ولحون 


بر جعون بالقرآن ترجيع أ ل الغناء والنوح 
أقرت الصلاة بالبر ا 


قضى لار بالشاهد مع اليمين و 
وکان ذلت فى الأموال ۳ 5 


فخی ۳ شهاده الشاهد e‏ مین صاحب 
ی 07 


بحم 


A ۷ 
oA <“ o1 


0۱ 


00 


۳۳ 


414 ا 0 
۱۳ 


۳۹ 


۱۷ ۰ ۲ 


الحديث 


لعن 

SS 
e 
فضحك النبی لړ حتی بدت نواحذه‎ 

. قال عمر : انا اذا خلونا فى منازلنا تقول كما بقول 

قلنا لریاح ب بن العتر ف : غننا غناء أهل الفرارى أى 
هل الحضر لستقرین ف لل لا غناء د البدو و الذين 
لا بزالون ن متنقلس 

قام. م يي فينا خطیبا کمقامی فيكم ثم قال : ا سا 
الناس اتقو الله ف أصحانى ثم الذ ین وم دی ونم 
لم يفشو الكذب وشهادة الزور 


( حرف التاف ) 


کتب عمر رضی و آبی :موسی الاشعری 
أن أجمع الشعراء قبلك و سئلهم ء ن الشعر وهل بقی معهم 
معرفة ؟ فقالوا : آنا ا ونقوله وسال لبيدا 
فقال SS‏ قول : 
الکتاب لا رب فيه E‏ 8 


اکلب النانن الضواغون والصیافون 


کل مسكر. حرام 


كان اذا مات فيهم الرجل الصالح بنوا على قبره 
مسحجدا وصوروا فيه تلك الصور 


كان اسمها بر" فغير ه ا ي و قال ٠‏ تز کی نفسها 
كان عمر ین عرد العزيز a‏ من خر ار ده فش( 
الخسلافه 8 3 ۱ 


كد شیر دق e E E‏ 
فادخل أصبعه فى آذنیه و الطريق وقال : هكذا 
رات رسول الله یړ صنع 8 . 1 ۰ n‏ 


اسف 


۳۳ 


۳ 


11 
1 


00 


11V 
1° 


اه 


2۷ 


الحديث 


كان عبد الرحمن بن الأسود بن يزيد يتتبع 


الصوت 
~e‏ تسمن ف المساحد فی شهر رمضان 4 
كان عند عثمان جار تان تعنیان فلما كان وقت ` 


0 متا قال آمسکا هذا وقت الاستغفار 


ان عندی حارتان تعنيان فدخل أبو بكر رضی الله 
عنه فعال : مزمار الشيطان فى پیت رسول اله َل فقال 
قي دعهما ثانها أيام عيد ۱ ب 

كانت غز و انه 9 اثنتين وسيعين 

كان فى سفر فلقى ركبا من تمیم فقال لهم : مروا 
آخره فقالوآأ . فنحن أول العرب حدأء الى أن فال : من 

كانت قراءة رسول الله رل المد ليس فيها ترجیع 

كان يقرا الزبور بيتس عين لحنا 1 ۳ ویفرا 
قر أعة نطر ب منها الجموح 3 1 : 

كان قرام لعائشة سترت به جانب بيتها فقال لها 
النبى ار a‏ فانه لا 3 ار تعرض لی 
فى صلاتی ۲ e‏ ۰۰ ۰ 

كان لادم عليه السلام خمسة بنين و کانوا عبادا 
قمات و وأحد متهم فجز نوا عليه فقال الشيطان 6 فا أضور 
لکم مثله اذا نظرتم اليه ذکرتموه قالوا : افصل فصوره 
فى المسحا من اضلص ورف اضي: مانت آخر فصبوره 
حت , مائوا كلهم فصلورهم 

كانت لداود عليه السلام معزفة بتفنی علیها یکی 


كان لرسول الله مَل خادم حسن الصوت فقال سل 


رودا أنجشة لا تكسر القوارير 
کان لرسسول الله موذن بطرب ققال م ان 


توذن 


نفس 


۷۲ 


o 


of ۷ 
TVA ۰ ۹ 


11 
YY 


Vo > 


۲ 


۱4 


كان لصد الله بن الزیر حوار عوادات وان أبن عمر 
دخل عليه والی جنبه عود فقال : ما هذا با صاحب 
رسول الله پر فناوله اناه فتأمله فقال : هذا ميزان شامى 
قال ابن الزبير : بوزن به العقول 

كنت ألعب بالبنات عند رسول الله يِه وكان بأتینی 
صواحب لی فكن ينقمعن ای بختفين خوفا من رسول الله 
يك وكان رسول الله ب بسر لمجيئهن الى فیلعین معى 


كلما دخلت فراسه ل ۱ 


كان لها دار فيه سکان فبلفها آن رتیت ور 
مانفذت الیهم آن آخر حوه والا أخر حتکم 5 0 

كان مع رسول الله بر ليلة نام بالوادی حادیان 
رواحة جيد الحذاء وكان مع الرجال وكان أنجشة مع 
النساء فقال بر لعبد الله حرك بالقوم فاندفع برتجر 
فتبعه أنجشة فأعنفت الابل فى 
روبدك رفقا بالقوارير 

لیکو نن من آمتی 2 e‏ ی الحرير 
والخمر والعاز ف 

كان ب بضع 00 منبرأ فی الممسجد يقوم عليه 
الله لے ان الله لقاش ما انح او فاخر 
عن رسسول أله ۱ . :0 

یقت و فا وف a‏ 


( حرف لام ) 


لا تجالسوا القدرية 


السير فقال بر با انجشة 


1۲ 
0۸ 


۰۹ ل‎ oA 


16 


لصف 
¢ 


۳۹ 


الحبددث 


لا تجوز شهادة خائن ولا خائنة ولا زان ولا زانية 
ولا شهادة ذی غمر على آخیه ۰ 


لا تحور شهادة أهل دن عا ی اهيل دن آخر الا 
المسلمين فأنهم عدول على أنفسهم وعلى غيرهم 

لا بجاوز حناجر هم مفتونه 2 وكوب الدين 
ج ee ۰۰ 5 4 E‏ 

الا تجاسدوا ولا تباقضوا و وله e‏ ونوا عاد 

الله اخوانا > 

لا تدخل اللائكة بيتا فيه كلب ولا تمائیل 

ل بزنی الزانی حين بزنی وهو مؤمن 


و ۱ 


اشسل منها 
لا تقبل شهادة النساء فى الحدود 
لا تقبل شهادة خصم ولا ظنین ولا ذی احنة 


لا تقبل شهادة الوالد لو لده ولا لو الده 


اله يلخ 


لا 000 3 ی قلوبكم ولا : ا ولا ای 


لاسي اال الشعرة من العجين 


لعل بعضكم أن بكون ألحن بحجته من بعض فأفضى 
له بما أسمع واظتنه صادقا فمن قضيت له بشىء من 
بح أخيه ل 0 من النار فليأخذها 
آو ليدعها 9 ی ۰ 5 


۳۷ 


لا دمئى: له SES‏ 


۲۵ » ۲۲ 4 ۱ 


۷۷ 
11 
1.۲ 
1۲۲ 
۱۱4 


۱۰۷ 
۱۳۵ 


۰ ۱ cA 
۱. ۷ 


۹۹ 


۳۹ 


۳۹ 


۸۱ 


۱۳۱۵۹ 


الح دی ۱ الصفحة 


أنه شعر ۳۹ ۳۳ 0 5 2 ۰ ۸.۳ 
اللاعب ات اکذب ٠‏ قتلت 
والله ما قتل 1 : 5 57 2 ۳۹ 


لما كان بوم الفتح رقى بلال على ظهر الکسة فقال 
بعض الناس : با عباد الله هذا العبد الاسود بوذن على 
لهو الحدث هو الغناء بنبت النفاق فى القلب كما 
نشت الاء اليقل ۰ ٠١‏ اه حجن عم سب هس 6م 
فراخه واتخذت دبكا فانسكت وأنقظطك للصلاة ی 5 1 
لو أعلم آنکما تعمدتما لقطعتكما .. .. .. .. ۲.۸ ۲۰۹ 
لو علمت آنك سمعنی لحرته لك تحبرا .. ۰۰0 ۷۸ 


لیس منا من لم تفن بالقران .. .۰ ۰.۰ ۰۰ ۷۰۰۹۹۰۱۸ * 
VY 4V1‏ ۷/۹ 


( حرف اليم ) 
ما اذن الله لشیء اذنه لنبى حسن الترم بالقرآن 
as‏ فمال : لقد أوتى : 
هذا من مزامر داود. 0 o oe r r‏ لا » "2 55" 4 
۰ ۷۱ ۷۲ . 
Yo‏ 
E‏ يتالكا E‏ 
وبعال لهم حرا ما حافت 8 و ۳ و 1Yo‏ 
تكن الت امن دیول ها مه ال اه تین 


۳Y9 


الحديث ار 


والدين ۳ تال آما تقصان العقل متها قشهادة امر آتین 

كشهادة رجل الحدث دا مب ۰ 6 ۱۳ 
ما لكم لا تصدون شا ؟ الوا وما تعد ؟ قال : 

آلهتکم وآلهة ا آبانکم ألا تروت فى مصلا کم فعسدو ها من 

دون الله حتى بعث الله نو حا فقالوا لا تذرن آلهتکم الخ 11۸ 


مأ منا لا من عصى أو هم يمعصية الا بحيى بن زکریا ۲ ۲۳ ۲۰۰ 


ما هکز كانوا تفعلون وكان ل اد ما آنکر شتا 
وفع ا 355 ۰ ۰۰ ee‏ و VY‏ 


مر بو لبون اد قال اه قاس نة 
والسن لاغية واید عاملة .. .. .. د 


مر ابو لبابة فاتبعناه حتی دخل بیته فاذا 8 
رث الهيئة فسمعته ول : سمعت رسول الله وَل شول 
ليس منا من لم بتفنی بالقرآن قال : فقلت لابن آبی ملیکة 
با آبا محمد أرأيت اذا لم ل » ؟ قال : 
« بحسینه ما استطاع » ۳ 4 ۳ 2 ۳4 4 ۱۳۰ 


مررت ورسول الله ٍ بقوم من الحبشة بلعبون. 
بالحراب فو قف رسول الله ب بنظر اليهم وو قفت خلفه 
فکنت اذا عيبت جلست واذا قمت آنقی برسول الله لر >١٠‏ 

مر عل بجارية لحسان بن ابت وهی تقول : 

همل على ويحكما ‏ ان لهوت من . حرج 

فقال مر لا حرج ان شاء الله و ون من وب N‏ 

مر تر ببعض الاسواق ذات يوم واذا غلام اسنود 
1 بنادی عليه بباع فمن يزيد وکان الفلام بقول : من 

اشتر ای فعلى شرط قيل ما هو ؟ 0 ۰ لا تمنعنى من . 
الصلوات الخمس خلف رسول الله بر فاشتراه وجل على 
هذا وکان براه لړ عند کل صلاة ففقنده ذات بوم ۲۱ 


PVT 


الح_د لث 


ملعون من لعب بالشسطرنج والناظر الیهم كالإكل ٠‏ 


لحم الخنز بر 


ان من هذه القاذورات شيئًا فلیستتر سستر 
الله فان آبان لنا صفحته أقمنا عليه الحد 
من أحب أن بکون آکر م الناس فلیتق الله 


من زافت عليه دراهمه فليأت السوق و لیشتر بها 
بحق و بخالف الناس عليها أنها حياد 


سنت 


ق ۰ 
من ستر على مسلم ستر الله عليه فى الدنیا والآخرة 
من صور صورة كلف بوم القيامة أن نفخ فیها 
الروح ولیس بنانخ فیها آبدا 4 مق e‏ 
من اسس‌تطاع أن یتقنی بالقترآن غناء ابی موسی 
قفهء ۰ ۰ عام - ۰ + . و ۰ ۰ و 


ومن الناس من شتری لهو الحد بت قال أبن عباس 
هی الغناء وشراء اماز ف وما أشسهها 


من لعب بالنرد فقد عصى الله ورسو له 

ب لمب برد نکانسا غمس یده فی لحم فخنری 
ودام نه 1 1 

2 ا ممن ذهب 85 را ذرة 

الؤمن للمؤمن کالبنیان يشد بعضه بعضا 


۱۵ ۲ 
۳ 


۱۸۰ 
۹ 
۱۳ 


11۹ 


تف 


۱۸۱ 
۳۳۱ 


۵) ۰ ۵۲ ٩ 
07 ¢ 0 


3 


3 


( حرف النون ) 


نت 

النرد والشسطرنج من الميسر 

نزل قوله تعالی « انا بخ داش م 
فى ثابت بن قیسن 50 

انصر اخاله ظالما أو مظلوما 

انشد النبى يلي کفی بالاسلام والشيب للمرءناهیا 


حب ته 1 كنت حاهلا 


نحن بسو التضر بن کضانة لا تقفو امنا ولا ننتفی 


و من تزود ا 


و بأتيك بالاخبار من 1 تزود 3 


أبى ١‏ لصلت وانشدت فکذا آنشدت بیتا قال ٠‏ هی حتی 
یه اند و خقال ۰ أن كاد ادام 
. نهی يلتم عن ضرب الدف والطبل وصوت الزمارة 
( حرف الهاء ) 
اهج قریشا فان لهجو اشد علیهم من رشق النبل 
اهج وجبریل مك 
هذا میزان شامی قال ابن الزبير : بوزن به العقول 
هل بك حنون ؟ فقال لړ اذهبوا به فارجموه وکان 
قد أحصن 30 55 عام ۰ ۰ ۰ ۰۰ ٠‏ 
هلم شهید! انی بایمتك 


۳۷۸ 


ATTY 


0۹ 


الحد بث 


هممت أن أحمل 9 الابل فقيل له 2 
اذن لا بعير نأمسك ۰۰ : 3 ا 4 


هل لك حاجة تأمرنی بها الی آن قال : ان علی نن 
ی طالب خطب بشت ابی جهل على فاطمة .. .. .. 
مى أسرع فیهم من نضح النببل 
( حرف الواو ) 


أوصانى أخى عفسة اذا قدمت مكة أن أنظر الوم 
) أمأة 00 
وین ا ا وت راض ر الو لد للفراش 


الو لد الفراش وللعاهر الحجر 


العقل 


والذى بعثك بالحق لأقر دنهم بلسانی فری الاد نم 

فقال يلك لا تمجل فان ابا بكر أعلم قريش بأنسابها وان لى 

فیهم دسسبأ حتى دلخم لك ن 3 : 535 

الاي E‏ ار ی 

من. السك کی ره یی ی ای ی ای من 
( حرف الساء) 


با آنیس فد علی امراة هذا فان اغترقت فارجمها 


يا أيها الناس توبوا الى ربكم من قبل أن تموتوا 


والذی نفسی بيده لهو أشد تفصيا من المخاض من ` 


۳۱1۹ 
۷۲۲ ۹ 
1 


Yo 


۸۱ 


۸۱ 


۳۳ 
١١١ 


۳۷۹ 


الحديث 


| با ايها الناس اتقوا الله فى اصحابی ثم الذين يلونهم 
ثم الذين بلونهم ثم يفشو الكذب وشهاد الرور 
با ابن رواحة بين بدى رسول الله یړ وفى حرم 
اه تقرل انشمر ؟ تقال جود خل عنه یا ممر نلبی أسرع 
ا سول اله ان لاخر ی فأعر ضص ات ۳ 
الرابعة 5 : : . 4 
با رسول الله ان هذا قد سرق فقال يلك ما خاله 
سرق فقال السارق : بلى با رسول الله فقال 1 
فاقطعوه ثم احسموه ثم التونى به : 
ركه الله الذن لى فى أبى سفيان قال ۰ 
يا سول 4 زیت ان وجلدت مع اماي دجا 
اھ سني کی ار دا فان ۱ 


۳۸۰ ` 


۹ 


۸۱ 


۱۳۰ ۷ 


اننا : الاسسعار الاستشهادية 


قال بعض الفقهاء : 
0 عوك ی قله 
وشت شتمعا دون علم دأصله 
ففیالعزل‌والتجر یج‌والکفر بعده 
نه ما وخ له 
و فی البیع و الاحباس‌والصد قات 
والرضاع وخلع والنکاح وحله 
وفی قسمة أو نسبة وولاية 
وموت وحمل والتر بأهله 
ومو لفات مشاه را 
ومنها الاباق فلیضم : لشکله 
وقد زید فیها الاسر والفقد واللا 
ولوث وعتق فاظفرت بنقله 
فصارت لدی عد ثلاثين آتبعت 
ثنتین نصها فى محصله 
قال الشاعر ۰ 


۰ ذهب الفرن الذى أنت منهم 
وخلفت ى قرن نانت غربب 


قال ابن بری : ۱ 
وبابعت لیلی فى الخلاء ولم :يكن ۱ 
شهود على لیلی عدول مقانم 
قال على يق ابی طالب : 


الناس من حهة التمثيل أكقاء 
نفس کنفس وارواح مشاكلة 
و اعظم خلفت فيهم وأعضاء 
بقاخرون به فالطین والماء 
ما الفضل الا لأهل العلم انهم 
على الهدی لمن استهدى ادهء 


المفحة 
۳ 
10 
۱۹ 


۳A۱ 


وقدر کل‌امریء ما كان بحسنه 
وللرجل على الاقعال سیماء 
و ضد كل أمرىء ما كان بحهله ۱ 
والحاهلون لأهل العلم أعداء cT‏ ۳ 
قال الشساعر 8 
ما بصنع العبد بعز الغنى 
والعمز كل العز للمتقى 
معرقة الله فذاك الشعی 
من عرف الله فلم تفه | ۳ 
وان ثوانی بالدينة دتا 
قضى وطرا فیها جمیل بن معمر 1۷ 
قال النابغة الجمدی : ۱ 
واذا ما عى ذو اللب سأل ' 
ساألتنى عن أناس هلکوا ۱ 
شرب الدصر عليهم وأكل ٠‏ 
وارانی طربا فى اثرهم a‏ 
فرك اة وه كتين 1۸ 
قالت جارية حستان : 
هل على وبحکما آن لهوت من حرج ۱ 1۸ 
قال ذو الرمة : 
كان رجلیه رجلا مقطف عجل ۱ 
. اذا تجاوب من بردیه ترینم 1۸ 
قالت جاربة حفصة : 0 
طلع آ تشادن فلیتتییتتا : 
من الات الوداع 
وجب الشكر عليئلا 
ما دعا لله داع 


PAY 


أبها المعوث .فد ۱ 
جنّت بلامر الطساع 
قال الشاعر : 
با حادی العيس رفقا بالقوارير 
فقد أذاب سراها بالقوارير 
وشفها السير حتى ما بها رمق 
فى مهمة ليس فيه للقواربری 
قال دن الزمييية: 
وقفنا فقلنا ابه عن أم سالم 
وما بالى تكليم الدبار البلاقع 
قال ال نله 


ايها فدا لك الأقوام كلهم 


وما أثمر من مال وهن ولد . 


قال طرفة بن الصد : 
ستبدی‌لك‌الابام ما كنت حاملا 
وياتيك من لم ترود بالاخبار 


اا الي لا کنر ات ۱ 
أنا ابن عند الطلب 
ببيت ‏ بما ق‌جنبه عن فراشه 
اذا استثقلت بالشر کین الضاحم 
اذهوا بی الى الطبيب و قولوا قد اکتوی 
قال عدى بن زد : 


۸۲ ۰ ۲ 


1 


15خ 


515 
11 


۷۰ ۹ 


AY 


ی الم لما كت قافن 
ان الفناء لهذا الشعر مضمار ۷ 
قال الشاعر : 
كلانا غنى عن آخیه حياته 
ونحن اذا متنا آشد تفانیا ۷ 
فال الأعشى 
عفيف المناخ طويل التفنی ٠٠‏ ب۷ 
بانت سعاد فقلبی الیوم مقبول 
بحم انلها الابيد یو زا ۷۹ 
قال غنيك الله بن رواحة : 
اليوم نضربكم على تنزیله 
ضربا يزيل الهام عن مقيله 
ويذهل الخلیل عن خلیله ۸ 
آرانا الهدی بعد العمی فقلوبنا 
ببیت یجافی جنبه عن فراشه 
اذا أستثقلت بالشر کینالضاجع ۸*۰ 
قال حسان بن ثابت : ۱ 
وان سنام الحد من آل هاشم 00 
نو بيت مخزوم ووالدك ۱ لعنيد 


۳۸۶ 


هحوت محمدا فأحبت عند 
وعند الله فى ذاك الحزاء 
هجوت محمدا براتقيا ش 
رسبول الله شيمته الوفاء 
فان ابی ووالده وعرضى 
لعر ض محمد منکم و قاء ۸۱ 
قال حسان بن ثابت : 


و حبرل رسول الله فیشا 


روح القدس لیس له کفاء ۸۱ 
الم تر یانی كلما جثت طارقا 

وجدت بها طيبا وان لم تطيب م 
اتجمل نهبی ونهب العبید ۱ 


بين عينيه ولاقرع ۸۲ 
قال عبد الله بن رواحة : ۱ 


بيت بجافی حنبه عن فراشه 


اذا استثقلت‌بالشر کین الضاجم ۸ 
هريرة ودع ان تجهرت غادیا 
كفى الشيب والاسلام للمرء ناهیا ۸ 


قال كعب بن زهم + 
فهل لك فيما قلتوبحك هل لكا 
فبين لنا ان كنت لست بفال 
على أى شىء غير ذلك دلكا 
على خلق لم تلف أما ولا أا 
عليه ولا تلفی عليه أخا لكا 


فان أنت لم تفعل فلست بآاسف 
ولا قائل اما عشرت لعلكا: 
سقاك بها المأمون كأسا روبه 
فانهلك الأمون منها وعلکا . ۸ 
۱ 9۵ 
(م ۲8 یب الجمو ع سب ۲۴ ) 5 


شال بجي ؛ 


من مبلغ كعبا فهل لك فى التی 


تلو م علیها باطلا وهی أحزم. 


الىالله لا العزی‌ولا اللات وحده 

فتنجو آذا کان التخاء وتسلم 
لدی بوم لا بنجو ولیس بمفلت 

من‌الناس الا طاهر القلب مسلم 
فدین زهير وهو لا شىء دنه 

ودین أبى سلمة على محرم 


كان کی دو م 


حت 


بانت سعاد فقلبى اليوم متبول 
متيم اثرها لم يفند مكبول 


تمثی الفواه جنابيها وقولهم 


انك" يا مدای 3 : 


و قال کل کت آمله 
فقلت خلو طریقی 0 کو 
ان أنثى إن الك سلامته 


نشت أن رسول الله أوعدنى 
0< والوغد عند زسول الله مأمول 

مهلا. هداك الذی أعطاك نافلة 
الفرآن فيها مواعیظ سيل 

لإ حدق بأقوال الو شاه و لم 

| أذنب ولو ككثرت' الاقاويل 

لقد أقوم مان لو تقوم به 
آری واسمع ما لو سبمع الفیل 

لطل ترعد 2 خوف بوادره 
ن لم يكن من رسول الله تنویل 

حتي وضمت اه 


۸ 


فى كف ذى شبات قوله القيل 
لذاك خرف عتذى: او كله 

وقيل انك منسوب ومسنول 
من ضيغم من ليو ثالأسد مسكنه 

فى عثر غيل دونه غيل 
بغدو فيلحم ضرغامين عيشهما 

لحم من الناس معقول خرادیل 
اک 

أن بترك القرن الا وهو مفلول 
منه تظل سباع الحو نافرة 


ولا نمشی بوادبه الأراحيل 


E‏ ثقة 
ان الرسول سستضاء نه 
فى عبه من قریش قال قائلهم 
ببطن مكه لما آسلموا زولوا 
زالوا زال نکاس ولا تشسف 
عند اللقاء ولا ميل معازیل 
بمشو نمشى الجمال!از هر بعصمهم 
رادا عرد اوق اناز 
العرانين ابطال لبوسهم 
بیض سوابغ قد شکت لهم حلق 
کأنها حلق القضماء محدول 
لیسوا معاریج ان نالت رماحهم 


قوما ولیسوا مجازیما اذا نیلوا 


لا بقع الطمن الا فى نحورهم 


قال كعب بن زهير ۰ 


من سره کرم الجياة فلا بذل 
قي منقب من ضالحی ااتصار 


3 3 ۱ || 


م 1م 


AN 


فلا يشثرها و دفینها 
ورتوا المكارم محمد , كابرة 
قال النابغة ٠‏ 
قال الننابغة : 


فلا أرمى البرىء بغر ذنب 
قان ال امن : 0 ۱ ۱ 
وبلده لیس بها آئیس 
الا اشاترو آل لفن 
كال لش ساعر 
دفوم لهن لحن سوی لقن قرت 
وجل و تست اله لا نشاكله 
قال أبو عسیسلد ۳ 


من اللواتی والتی والللات 


. زعمن ان قد كبرت لدات 


فال المجاج : 
بعد اللتيا واللتيا والتى 
اذا علتها نفس تزدت 
قال عنترة : 
جادت علینسا کل بکر حره 
... فترکن کل قراره کالدرهم 


ا 


۸1 


1۲۹ 


۱0۷ 


۳۹4۸ 


۳۳۰ 


۳۹ 


۱۳۹ 


YY 


وهو من الصانع والبروجا 
قال لبيد: 
بلینا وما تبلى النجوم الطوالع 
وتبقى جبال بعدنا ومصائع 
قال امرو القیس : 
كأن صلیل الر و حین تشده ۰ 
صليل سيوف ينقون بعیفرا 
قال امرو القيس : 
تری‌القوماشباها اذا انزلوا معا 
وفىالقومزيف مثلزيف الدراهم 
قال ابن برى ۰ 
قال هدبة : ٠‏ 
نرى ورق الفتيان فيها كأنهم 
دراهم منها زاکیات وژیف 


قال ابن الأعرابى م 
ومنمل تروى به من غمر غشش 
قال الشساعر : 


وبلده لیس بها انیس 
ای الاي ا تسین 


قال علقمة الفخل : 
فأدركها ثانيا من عنانه 
نمر كمن ارائ المدلب 
قال انو دوب ۳ 
لقد لاقن الطى بنجد عفر 
حديث أن عجبت له عجيب 
قال حسان : 
وتفدو. ولائدهم للقب .الحنظسل 


الصفحة 


YY 


A0 


۱۸۰ 


TA. 


۱۸۰ 


۳۸۱ 


AA < ۹۵ 


۳۹۵ 


511 


۳۳ 
۳۸۹ 


( حرف الالف ) 
آدم عليه السنلام هه مه مه یت مه مت مت ۰ ۱۱۸ 
آدم بن قائد ( ضعیف ) و ۳" ی 1 ي 2 7 ۹۱ 
أبراهيم بر الحارث مه ی من مه مه بت . ۷۲ 
اراھ بج اطوش مه و یو و يان 0 ل کید اليه 
أبراهيم بن ميسرة وت مه يمه موی یه امه . هو[ 
ENE HOE O a aa‏ 
VY‏ ۱۰۷۱ » ۱۰ » ۱۰۷ » ۱۱۱ 6 ۱۳۷ » ۱66 ۰ ۱۸ ۰ ۱۸۱ 
أ تخت کف ٠‏ و ٠‏ عه حلم" یه مب سک ییاه لان باع ع١‏ 
الاثرم نج رم رس كك تسه ae‏ دقام 00 VY e o‏ 
ان الائ الخزرئ کد تور ك ع فف حمق اع هس ری 
آحمد بن حنبل ے الامام احمد وصاحب المذهب ۸ ٤ ۲٤ » ۲۲ » ۱۸ ٤‏ 
۵ ۲۰ © ۲۱ » ۲ © +؟ oot 5 4 11 © ۲ ٠‏ "5ه ۰ ۵۸ 4 
۹٩٩ ٩۱ CANS ۸۷ ۷۲ 2 ۷۲ 2) ۸ ¢ o‏ ۱۰۸ ۰ ۱۰۷ ۰ ۱۱۳ ۰ 
۸ ¢ ۱ » ۱۵۹ » ۱۰۲ » ۱۹۲ » ۲۰۸ » ۲۲۰ » ۲۰ » ۲۹ 4 ۲۵۲ ۰ 
Po ¢ P1 ¢ A1 6 YoY‏ 
أحمد بن عبد الله ود ی مود N E.S, TE EN E‏ 
الأدفوى د یه مک موده وه وم لك كوو .© 8 
الا ار جم e E ١‏ خی BE‏ ی Ee E E‏ 
أضسامة بن زيش هه مه مه ا امت مب مت . ۵۲ 
امسحاق بن راهوية مج ۳ ۲ ۲۵ ۰ 6۱۰۷ ۱۸۱ 
a, ge‏ جيف E‏ لج کی ابو E‏ 
أبو اسحاق الاسقرايى ...د الت ابن ACT. (CoO.‏ 
الشيخ ابو اسحاق الشيرازى ۷١ 4١‏ 6 (4 2 ؟ع »2 ۰1۳ ۷ 6 
٩۲ ¢ TY o!‏ ۶ ۱۰6 ۱۱۴ 4 ۱۱۵ 2 ۱۲ 2 ۱۲۲ » ۱۷ 2 ۱۹ ۰ 


۳۹1 


CYC. 0 ۲۰۹ » ۲۰۰ 4 ۱۹۱ ۶ ۱۸۲ 6 ۱۵۸ ¢ Vol ۶ 


۲۳۲ ¢ ۰ 


ف ۲۲۲ ¢ ۲۲۳۷۱ ۲۲۸۰6 


4 TTA ¢ ام‎ 


» ۲۹۵ ۹ 


۲۳۲ fT. 6 ۲۲۸ » ۲۰۵ » ۲۹۰ ¢ ۲۸۱ ۹ 


۳۳ 


امتتشافيل بن عد الات > 


الاسنوی 


آبو أمية الخزومی 
أنجششية . 


انس سن مالك 


۲ © ۸ * ۳:۹ 
۱ ۳۱ 
VY‏ 
7 55 لون 
ال ل الس 
o1 ¢ ۷‏ 
۳ 
1۰۸ 
۱۰۹ 


A ۰ TAI 2 ۳ Col > 


۷ 


A. 

٩۱ 6 وه‎ 

TO 2 ۲۸ » ۷ 
۳۳۰ 

۱ ٩ 


۱۲۲ ۰۷۹ 4 ۷۷ 2 ۷۲ 4 5 f, € 


انیس الغفاری - آخو آبو ذر الففاری من آشعر العرب 55 غ6 ۸۲ » 


۲۳۲ ¢ 


الاب انسیتاس الکرملی ب عضو الجمع اللكن للفة العربية 


سوم 


۳۷۲ 


۲۳۱۰۱۱۱ مكدر انوا اي وار‎ a 


أيمن بن خزلم ابن الأخرم الأسنلاف نت أبن عطية الشامی الشاعر 


خا و مط ۸۷ ١١5‏ 


( حرف الساء) 
نجير 57 2# ر ماه 57 ۰۰ ۰ ی 53 Af‏ 


CANA. CVA ۰۷۱ cof ¢ ,تج‎ : 4٩ ۶ ۲۱ » ۲۸ البخارى‎ 
MEER 4 ۱۱۸/۸ ۱۱۳ ۰ ۱۲۱۰۱۱۱۹ ۸ 


الشیخ بخیت الطیعی وي O,‏ یی هه مد ی ونم ۲۷ 
الراء بن عازب وعد وه ی مه مرس ند Nits,‏ 
البراء بن مالك مه مه مب مه Yodo o o n‏ 
بره ود ید ی هو مد ی مود که رو ۲۵ 
ات ی اهر اه موی و و و و سا سا 
بریده بن الحصيب الاسلمی ‏ ۰۰ ۰۰ ۱ > !)ج 4۱۱6 ۲۲۲ 6 ۲۵۰ 
البز ار او لاد طم ی ی یه ها ERO‏ 


ابن بطال الركبى ۲8 ۵ 2 .5 ۶ ٩ ٩۰۱‏ ۷۲ 4 ۲۸۰ ۰ ۲۷۹ » 
۹۲ ۲۲۱۰۶ 


“CC ۲۹ ۲۸ أبو بكر الصديق‎ 
IC ¢ AY 


القاخى أبو بكر بن العربی = ابن العربی ۱۱ 4 ۵۱ ٤ ٩٤ ) ۵۲ ٤‏ هک 
۱۰٩۹ CAY € ۷‏ ¢ ۱۲۱ 4 ۱۳۲۲ 


أو بكره بن مسروح = آفوزداده ونافع وأمهم سمية جار دة 
الحارت سن كلده الثقفى وكان أدو نکر د تس فی الموالى وقد کناه 


۳۹۳ 


النبی بيه آبا بکره عام حنين لانه صنع بکره هبط بها بضعة وعشرون 

۷ ۰ ۶ ۷ ۰ ۱۱ ؛ ۱۲۷ » ۱۳۲ » ۱۵۱ » ۱۵۸ 4 ۱۷۳ 
أبو بكر بن ألى تاه ۵ و ا و ی ی الى 9 
اشلاذرى 9 ب ون or ee‏ ۰ ۱۱۸ ۰ ۲۷۲ 3 ۲۷۵ 
بلال ال هه وس ی ني > A‏ ی وده - ووم فق 
السنانی 2 38 نو 00 24 5 ا AN, < e‏ 1 


4 


و هی اها ماد اه ويد و و حو "تار از 

orc )فى‎ NVC CE. CFA 2 ۲۳ ۰.۲۲ ¢ ۱۵ البيهقى‎ 
co CVA CITA CUNE 2 ك١‎ CAN CV. ¢ oR ¢ مه ¢ 5م‎ 
۲۲۹ ۷ 


( حرف الناء ) 


انضبام الفزاری 5 EES GT‏ تام 


الترمذی ب ابو عبد الله الحكيم 1 » ۱۲ ۰۱۳ ۳۰ 4ع 4 مم » 
0۹ ¢ ۵۸ 4 ۷۷ 2 كلا » CA.‏ ۰۸۱ لالم 2) ۹۰ CAR CAY‏ كك 
۲ ۱۱۶ ۱ 


ی عبت مه نی موی ی جر موحرم E‏ 


( حرف الشاء ). 
ثابت بن آنس 1 5 5 4 و 5 58 e‏ 3 
ات بن قبس و ف 1 35 e E e‏ ی ۲۰ 


ألو ثور ٩¥‏ © 55 ) ام CE NIS‏ 
۷ ¢ ۲۸ ¢ ۲۹۰۳ ۲۹۲۰۰ ش 


يان 


الثوری ے سفيان الثوری ۲۰ ۲۲ 4 ۷۲ 599 ) ۱.۰ ٥۱.۱‏ 
١.97‏ ۶ ۱86 ° ۱۱۱ ¢ ۱۸۱ » ۱۸ » ۲۰۸ < ۲۷۲ 
( حرف الجيم ) 
حابر بن سمره oR‏ ۰۰۶۹۶ اود سود aS‏ اجه و یه رهظ 
حابر بن عبد الله ۰ ۱۸ 455 55 2 ١١5‏ 2 ۱۸4 ۲۳۳۵ ۲۸ 
جبريل عليه السلام ب مبلغ الوحى ٠.‏ .. .. ۰ ۱۳۰ 
ابن جرير الطبرى = وهو من طبرستان .۰ ۰۰ ۰۰ ۰۱۷۳ ۲۷۷ 


۱ جرير بن عبد الحمید و قال النسائی لیس بقوی و قال الدار قطنی 
E‏ أبن معين ضعيف وعنه أنه قال ی وقيل 


5 نج باه ی EEN a a A E‏ 
فا ارو کی مدا کک کی ها قدت لووك هه 
ابو جمفر الاسترابادی اه ا ا ا ا ا ا لم 
جر کی البحايث' اور کی ا .جر کک مد کت 
حر بن مدن الح لاان ر وه و ی مم اذ 
ام جميل بنت محجن بن الارقم الملالية ٠.  .. ٠٠‏ .۰ ۱۲۸ 
حمیل بن معمر الحمحی مق ١‏ یه کید مه E A‏ لمك ۳3۸ 
افج یم اح خی و عفد GO‏ یه یز an‏ 
ابن الحوزى 0 0 n‏ أ ۳ ۳ ol < TT‏ “< اك 
الحو هری ۶ ۰ ۰ ۰ o.‏ »ع 6 كه 6 ۱۲۹ »4 0۷ وم؟ 


( حرف ااحاء ) 


۳ 


۱ 
۱۷ 
Ek 


1۰ 


۳۲. 


حذديقة ۱ 


أبن حزم 


۰۱4۸ 4 ۱۲۸ ۰۸ ۵ ACF < YY ¢ ۱۸ ¢ 16 الساكم‎ 
O ¢ YT ۰۱۷ ۵ 


الحارث الاعور نب كان کذابا ۰۰ 3 3 ۰۰ 4 2 1۲ 
الاو كلذه اف ,ند جم کک نويل د E‏ 


الشيخ أبو حامد الاسفرادنی ۴ © ۱۰۲ 4 ۱۱۲ + ۱۱۳ 1١54‏ 62 
۶ ۱۳6 6 ۱۳۷ ؛ ۱6۵ 6 ۱۵۱ 4 ۱۵۵ ¢ ۱۷۲ ¢ ۱۷۲ © ۱۷۲۱ 
» ۱۷۷ > ۱۷۹ 6 ۱۸۱ ¢ ۱۸۲ 4 ۱۹6 ¢ ۰۱۹۵ ۲۰۱ 4 ۲۰۲ 
¢ ۷۱۰ ۶ ۲۱۲ ۸ ۲۱۸ ؛ ۲۲۸ ۲8۹۱ ¢ ۲۵6 4 ۲۹۸ 4 ۲۸۱ ۰ 
6 ۲۹۲ » ۲۱۸ 4 ۲۱۹ 4 ۲۲۵ » ]۳۲ 


القاضی آبو حامبد الروذی ۷۲ ۱۵۹۱۰ + ۱۱۲ 4 ۲۱۲ 4 ۰۲۱۷ » 
4 ۲۱ ¢ ۲۹۲ » ۲۲۵ 


القاضی ابو جامد الروروذی .. امي .. .. ۰۰ ۰۲۳ ۲۳۸ 


أبن جبان. ... .. ۰۰ ۳ 44 ¢ ۵۵ 4 كته )4 ۵۸ 6 18 2 ۹۹ 


حبيب بن التعمان بن جر م بن فاتك الأسدى ۰ ۰۰ ۰ AVY‏ 
أم حبيبة ی ی ا اا oe e e‏ وه IA.‏ 


الحجاج بن ارطاه و هو مدلس ۰ و عي ,8 58 2 4١.‏ 
حجاج بن سليمان .. .. ۳ كك # ل عم N‏ 
این حجو ۲۳ 6 4۲۸ 68 ۷ ۵ ۰۹۱۵ ۱۲6 ۱۲۵ 6 4۱۷۹ 
۲٩ 4 ۱۵۱ 4 ۱۸ 4‏ 

الى لتحي الى انض عاد كا 1 70 ا و SE‏ 
ف اناب وو عم ۱ 
سس اليمان 0 ۰۰ 5 ا e n‏ امل ۳ 4 ۷٦‏ 
آبو ahd‏ هه مه مه مه مه مه بت . ۰ ۱6۸ 
الحرث بن مسكين 7 ب ۳ 5 1 ۹ ۳ ی ۷۳ 

۱ ۱ ۳ ۳ .م ع لام ۰ ۰۱ ۲۷۷ 


۳۹۹ 


حسان بن ثابت ۰ ۰> 145 ).مه كمع CAI (¥4 Cf‏ رت 
انق عون اريك كد جات بر و قم ور كك هذ 

ایو الحسن الأخفش 220.00 مه o o o o‏ هك ع “ار 
ایو الصین پن بظال به من 38 عد طم مب وي بو 


CCE CTA ¢ Yo ¢ 55‏ ال 2 6ت 2 1.١‏ غ4 0.5( )هلع بلع ككل 
(Vo ¢ f.‏ 


الحسن بن أبى الحسن o‏ لطع a o‏ و ACE u‏ 
الحسن بن عبد العزيز الحولى 5 8 ت اي Vf «۰ e‏ 
الحسن بن على سبط راسول الله زد ول 
الحسن بن على بن خلف الدمشقى شرا روت o OF‏ كمع a‏ 
الشيخ آبو الحسن اللخحمى 1 رف o o‏ الث o‏ هرا 
ابو الهسن اللۇلۇى ‏ اه 2. 0 o‏ الى الى الى O‏ 
ابو الحسن الماوردى ى الماوردى ٠٠ ٠٠‏ 59( > 59و ) بوم 
الحسن بن موسی بو E‏ و oR oD‏ ری انما 
الحسین بن علی سبط وسول ال ار ددم ی ی تن 
الشيخ الحسين الطری 17 OR r oS. O‏ تفن ۲۳ 
الحضر می 3# نی E‏ چیه جهن EA‏ 
الجكم بن موسى مه مه مه مت ی مب N‏ 
الحکم بن نافع فق 34 مفلل پا موه وه ده رمک OA‏ ۳۵ 


۲۹۰ ۱ CE ¢ Yo یاد مه‎ 


حماد بن أبى سلیمان ۱۳۰ 
حمز ه را 557 a‏ 57 س 1 ی ا 50 وی o‏ 
أبو حنيفة النعمان ب الامام. صاحب المذهب ۲۰ )2 ؛؟ 4 ۲۸۰۲۷ 

o ) 5‏ )2 ك6 2 لم)؛ لال )2 كل( )؛ 255 65؟) cC. <l. CI‏ 

4 ۱1۲۷ ۰ ۱۳۷ » ۱۲۲ 2 ۱۲۱ 2 ۱۳۰ ۶ ۱۰٩ ©» ۷ ») 1.05 2) م.|‎ 


FAY 


IK. 
ألما‎ 
۳۱۸ 
و‎ 
VA 
۹A۸ 


۲ 


۱۸۹ > 


6 ۱۷۱ م 


۱۵۵ ۰ ۱۱۳ ۰ ۱6 ل ۱۸ فار ) 
4 ۱۸۲ 6 ۱۸۷ »> ۱۸۹ ۱۹۰ 4 ۱۱ 4 ۱۹6 ۲:۸۰ 2 ۳۱۲ 0 
¢ ۲۲۱ ¢ ۲۲۳ 4 ۲۲۵ ؛ ۲۳۷ ¢ ۲۲۸ 6 ۲۳۰ 6 ۲۳۷ 6 ۲۲۲۰ 6 
TAV ¢ NM. ¢ ۲۵۹ 4 ۲۵۸ 4 ۲۵۲ ¢ ۲۲ 6‏ < وذ" < ۲۷۲ 
TAT ° TAC ¢ ۲۸۲ ¢ TAT ©‏ 2 ۲۸۸ “< ۲۸۹ . ۲۹۲ ¢ ۲۹۲ 4 
اج اب ۲ مووي ب PSE I ENI‏ 
6 ۲۲۲ ¢ ۲۲۱ » ۲۳۲۲ 
( حرف الخاء ) 
خارجة بن زند ۲ 
خالد بن عبد الله القسری ۳۹ 
خالد بن اللجاج ۱۱ 
خالد بن ألياس ۹ 
خريم بن فاتن الاسدی صحابى شهد الحداسبية AA < AV-“ A‏ 
ابن خزيمة الأنصارى ¥{ 
خزيمة بن ثابت ١٠. ٠٠644‏ 
الخطابی ۶ ۲٩‏ ۰ ۲۷۰ 
ابو الخطاب الکو فى ۷ 
ا {f‏ “< ۸۸ 
ابن خلدون العلامة Vo ¢ V4‏ 
ابن خلكان ۳۹ 
الخليل بن أحمد "o ¢ of‏ + ۸۲ 
" خوات بن جبر 0۲ 
حيثمة بن سلیمان ۲۸ 
( حرف الدال ) 
الا رشن ۹4 ۹ 
الدار قطنی ۳ ۳ CA.‏ ۱ ۳ 


۳۵۸ 


داود عليه السلام 5 رد 5 رد و ۳ م 4 ۸ 2 ونا 


أبو داود ب صاحب الستن ۸ ۱۸4 ۱۲ نه" 4 .۳ ع و ع بع 
CAI CVI CVI ۰ A Coo 2 4٩ ¢ {VY ¢ {f‏ طلم ا ركتبا ۱۱ 
CICA ۰ ۸‏ ۲۲۹ ۰ ۲۳۱ ۰ ۲۲۹ ۰ ۳۲۱ ش 


أبو داود الطیالسی ۷ ۲ ری یه مه ی A E‏ 
واف إن علي اد م و و مه E‏ 


أبو الندرداء 05 ج 57 205 5 و 8 21 5 ¥( 


الشيخ الدردير هر هه aR‏ للم مق ی مدق OE A‏ 
ابن درستوية لو سا اليد ی امن انر الى در تاه 
ابن دقیق العيد ۳ 4 3 ام اذك کے ی 2 ۳1 
ابن ديثار العصقرى 220 اء. ره امي N o us‏ 

ْ ( حرف انذال ) ْ 
ابو ذر الغقارق °۰ .< . .° .< ۰۵ ۰۸۲ ۰۲۳۲ 4غ" 
ابن آبی ذٹب 8 7 ی ی لاع oe oe‏ ۲۷۲ 6 ۲۱/۳ 
أبو ذؤب 5 بو 55 2 5 و و ۳ 2 ۲۹٦‏ 


ذو الرمة الا E‏ ی هد عقو A‏ 


( حرف الراء ) 
پات a‏ ی ود 1 cto CA co‏ سم 
و اما نك هه 4 ی و ۰ ]مغ مم 
اا ا ع2 . ينه هه جمد e‏ ليث حي سکف 
الربیع بن سليمان .. .۰ .۰ ۰۷ ۵۲ 2 ۰۱۲ ۲۱۸ ۰ ۲۳۸ 
ربيعة الرأاى 3 ل الا( 4 5 ۱ ی 
لل اجن E‏ اوت ی ال و سر CORN‏ 


۳۹۵ 


37 


رواد بن انجراح 1 
الرویانی ۲ سا 
( حرف الزین ) 
زادان أبى عمر . 34 
الزیر بن بكار 55 
الزبيدى ۸ 
الز حاج ۱۱۰۹۷ 
اور 9 4 ع4 41١6‏ 
ز فر ۳۹4 
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الز بطلعی « الز ملی » رک اه و هه مه A‏ 


( حرف السين ) 
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أبن أحمس بن الغوث بن آنمار ۱ لسجلى ى آخو آبو. بكرة لامه 
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اه ی 5 58 N EE‏ ا ۰ 0 ۹ 
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( حرف الضاء ) 


الضحاك ارك ی ی هی ی مه a‏ ونوا ا 


( حرف الطاء ) 
أبو طالب المكى .. امي تسه مت مف من امن امم oo‏ 
أبن طاهر موی وه عع القع المع لمن لقن و ۷ 4 ۵۲ 
طاوس مه هه امي ۰ ۲۰ ۵۱6 لا.( ؛ ۱۸ ۰۱۵۵ توا 
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الطبری د ابن جرير الطبری 


الطحاوى 7 و و 0 9 IEA <6 VT YY 2 n‏ 
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عامر ن الاکوع لف چ لع ل لخي من ام کر لوك وه 
مامز الجن بعد ل جوز ,هی عق مه و ود صني رز 

عبادة بن الصامت رن 5 5 ۳ ۳ 55 ۳ 6 11 
عباس الدورى قم او دای بوم ` E‏ لق e‏ یه EEN:‏ 

أبو العباس بن سريج ب أبن سريج 

۳ العياس بن القامى ے أبن القامی 

الى ات تس ترس BS‏ مس و هت ی یه یط 

' عبد الاعلی بن محمد ضعیف شیخه بجیی بن سعيد الفارسى 
۱ ۳ .۹ 

عبد الجبار بن الورد كى .. يب مه .. vs‏ .۰ ۳۱ ۷۱ 

القاضى عبد الحق . .. .. u‏ مه .. ۰۰ ۲۳ ۱ ¢ ۲۷۷ 
ابن عبد الحکم پم یه مه ی مت و یا CC‏ م 


عبد بن حميد 3 7 ده 0008 5 ام 07 ج 2 1 


صعیفت 


عبد الرازق و U as E‏ ی E.‏ عد دا يونا 
ينها الرحمن بن الاسود ين پزید اه هن ۷۳ 
اک ون وای ی جا لمح 0 وق رخ o‏ جر WW‏ 
ل م ا 
عبد الرحمن بن محمد بن الأشعث بن قيس ٠٠ ٠٠‏ ۰۰ ۲۷ 
a LE‏ عو a‏ و N‏ قرسا Yr ero CTT‏ 
ابن نيم سم 5 57 1 7 1 2 2 57 1 
ته اللي عن خی موق مد واد بسو e‏ مك أو توق ۲ 
عبد العزیز بن بای الساجشون ب ابن الماجشون 


عبد الفنی بن سمید الحاقظ .. .. r‏ مه .. .۰ ۷۷ 


كع 


عبد الله بن الار قم 0 


عبد الله بن حعفر أيه ¢ of‏ 

عبد الله بن الحسن العشری ۳ ¢ ۲۱۸ 
٢‏ ع ۱ الله بن أبى رباح 0 E‏ ا 328 2 ۰ 5-7 o‏ 
عبد الله بن عبد الرحمن المتطبب 3 57 4 1 4 4 
عبد الله بن رواحة ل COA o‏ 5 » ع5 4 إل 4 عل )4 ۸۲ 
عند لاه بن الزبير ب أبن الز در ۲ 6 ۰:۲۵ ۲۲ 4 .0“ o0 ¢“ oF‏ 
عبد .الله رسيب میمو نه كا ل ام ۰ چ ا 5 57 Y۲‏ 
أبو عبد أله سب أو محمد سعید لن سر بن هشام الاسسدی 

مولى بنى واليه بن الحرث بطن من بنی أسد بن خزيمة كوفى أحد 

أعلام التابعين وكان أسود أخذ العلم عن عبد ألله بن عباس وانشه 

عمر فا ١‏ و انم ور لطر AS‏ ماد ره الست به 
جلك Û‏ وخ اف الع A EOE ONE‏ 
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عبد الله بن عمرو بن العاص ب أبن عمرو بن العاص ٠١‏ ۰۰ ۷ 
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عبد الله بن قر میس عنم یت یه" واه ماه ی ی A‏ 

عبد الله دن مغفل وه ee‏ ا ا ا oe‏ اا VI e‏ 

عبد الله بن أبى' نز ند E‏ فاع 5 55 a‏ 55 : ۸ 


عبد الله بن يزيد العکبری ۰ ۰۰ ۰۰ 5-7 e‏ 355 5 2 


.عبد اللك بن مروان 


عبد املك بن يعلى ب قامی البضر ه 


ابو عبید 

أبو عبيدة بن الجراح 

أبو عبيال بن جرپوبه 
اه ن ای مره 
عبید الله بن آبی نهيك 

عتاب بن أسيد بن أبى العيص 
ا ۱ 

عتبة بن أبى ربيعة 
عثمان النتى ۱ 
عثمان الدارمى 
عثمان 7 عفان 
آبو عثمان النهدي 
العجاج 
العجللى 

العداء خالد بن هوذه 
این عدى 

عدى بن زيد 


ان عمران الکنانی 


ابن العربی ب آبو بكر بن العربی 
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عروة بن الزبير 


الدين بن عبد السلام 
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۲۰ ؛‎ ۱۲٩۹ ۱۰٩ ۷۲ CY. ¢ ۵ 
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۳۱۸ 
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۲۲۲۰۱ ۰۹۲۰ ۵۳۰۵ 6ع‎ FA 
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۱۳۹ 


۱۵۱ ۰ ۸۸ ۰ ۷ ۲ ¢ IA 


۲۸۰ 4۷ ۷۰ ۰ ۹ 
۳ a 
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عز5 المبلاء العناء س حار نه حسان بن نايت ۰ ۰۰ ۹ 4 ¥{ 4 0+۰ 


العمز بزی 8 ود ۵ م۰ ۰۰ 53 و 2 ا Ns‏ 
أبن عساكر که یه شور ی aN‏ و MEO cE E‏ 


عصام البلخى 55 5 جر مه e‏ 5 ۳ 5 4 ۱۸ 

“CIV > Wx "ا‎ Co, CG Ff. ۱ | عطاء بن آبی صباح‎ 
I “ICY 4 1“. 

عطاء بن عب ل بن عمير Cê 255 ۳ 7 5005 e‏ 2-4 ۷۵ 


أبن عة الشامی الشاعر = أيمن نن زر ام ابن الاخرم الاسدی 
عقبة بن الحارث 3 55 ا 58 56 ۳ 1 x‏ ۱ 


۱۷۵6۱۷۲ و مف لجو كمه‎ E عمد و و‎ E 
ن کا بخ واتار هه مت ا کو‎ 
2 E e هب و ره هی بو مد‎ E ۲ ات‎ 
از مت به ملو وق ره ود میم عم 42 و‎ 
E عکرمه مولی ابن عباس ی ی مه‎ , 
Ao BE کی یه وت‎ Be E علقمة الفحل ع ل مم‎ 
N و در مد یه‎ E علقمة بن مرئد مه اش ای‎ 
E AN Ab و‎ de وق‎ E مره ون نیا تمه هذا‎ 
۱ e E رخ اتتتای. مت نام طني مک جر مه‎ 
A امن امن مه رگد‎ ou 220 على بن الحسين بن على‎ 
۲۹۲ ۲۸۵ 4 ۲۸۲۰ ۲۸۲۰۱۲۷ ۰۰ ۰۰ .. أبو على بن خران‎ 
eS HS E مويف‎ > kl على بن زد بن حدعان ضعيف‎ 
YEG Pf 7 ا و‎ e 7 أبو على السبخى‎ . 
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أبو على الكو فى ی ê‏ وم CR‏ ۰ ۵ و AA‏ 
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CA. ۱ EIN 9ه ) ابره )2 ی‎ ¢ oY ) ؟" )ع‎ 2) ١5 2 
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ر کے ھک کے س کک کک ا 


عمر بن ای شيبة Yo‏ 


عمر بن عبد العز نز اه ¢ ۵۲ ¢ 255 ۱46 2 ۲۸۰ 2 ۲۱۷۲ 


غيل لت ی چو قو و کید با مقا مه کا 
عمارة ین خريمة لانصایی: مه م م ا مه ۸ 
عمران بن الحصین .. .. .. .. OEE E‏ 
ابن أبى عمران 
العمرانی ۱۰ 6 ۲۵ ¢ |( ¢ ۵۲ < ۵۲ )6ه ) كه ) ۷۰ 4 15۵ ۲۳۰ 
عمزو بن اد Av‏ 


#مر و لن ددننار ۱ ¢ ۱۷ 2 ۱/۸ 


عمرو بن الشر ند 5ه ¢ ۸۱ 

عمرو بن شعيب ¥ ¢ NA.‏ 

عمرو س العاص ۰ ¢ 0۵۲ 
۱ ۳۰ 


عمرو دن عتما ن 


عمرو الثاقد یه مه امي مه اجن احم ی مر مم هي" 


عنتره 6 2 5 2 58 1 56 8 ۳ ۳۳ 


1۰ 


أبن عوف هو ويد شش ی شش وا هس هد وج ۲۱/۷ 


أبن ء ون و 556 3 ۹ 4 8 هب 5 5 ۱۳۹ 
القافين یدای . جه ,ع هه و خی و زا ۱۳۰ 


عیسی أبن مریم ب المسيح عليه السلام ی E‏ 


عیسی بن ميمون 51 


اه جنم و وو د وماك الما ENE VEO‏ 
( حرف الغين ) 
الغامدية .. Te: Gh a a‏ ال ا ۳۳ 
غبیل ب زوجحم سمية و ی و و ی ا e‏ ه 
الغزالى ليد کک ی جب" لوم و “به e‏ ناك لز 
( حرف الفاء ) 
فاتك بن فضاله بن شريك الاسدی الکوفی محهول الحال ٠٠١‏ ۸۷ 
فاطمة الزهراء بنت رسول الله لر ب آم الحسن والحسین 
وزوج على بن أبى طالب رفى الله عنهم 00 o‏ »155 ۹ ۱۱۳ 
القاضى أبو الفتوح 2 52 د 9 ۱ و ۹ و ۳۲۸ 
الفر اء تن مه وه امه SSE‏ نذا بك ee‏ ل AN‏ 
ابو الفزج الاصبهانی e‏ و ی ی و ی E‏ 


فر قد j1‏ نح 2 36 1 1 1 4 oY‏ 
۲ اد ل بن طاهر 5 5 325 ا 557 ۳ 50 °١‏ 


الفلاس هی کک 
الفورانی ب آنو القاسم الفورانى 

( حرف القاف ) 
أبن القاسم 2 ۳ ۰ :2 ۰ CNY‏ ۷۲ ۰ ۱۰۸ 
القاسم سس سلام 0 ۰۰ ۰۰ 55 ۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ 15 


١ 


۱۷۷ 


أبو الفاسم الفضل لن جع 55 e»‏ 355 ۰ ۰۰ ۰۰ ۳۳۹ 5 
أبو القاسم الفورانى 4 1 5 0 ۷ ¢ ۲۷ ¢ ۵۱ tok‏ 
القاسم بن محمد بن أبى بكر 5 7 ۳ ۰ ITN IYE‏ 


ابن القاص ے أبو العباس بن القاص ۰۰۲۷ 464955 ١٠١١‏ 4 ۱6۷ “ 
VAT ¢‏ ¢ ۲۵۵ ¢ ۲۷۰ ۰ ۲۰۲ : 


قتادة 2 2 5 56 8 ۵ ¢ VY‏ ¢ ۱۳۲۱ ¢< ۱۵۷ ۰ ۲۷ 
ان قيبة 2 9 3 ا 3 1 0 أم» of‏ 6 كن 
القت د موه ی ور مه یه . يك o‏ ۳۵۱ 


E Re 56 + e ۳ ۰ 3 57 این قدامة ا‎ 


اقرط 3 1 اوتاه وريه م شوتر اا تاه 
6 ۰۱۹۰۱۲۹ ۱۵۱ 


E کشت ید یه له ني ی مک بای‎ Eat 
) اط کک س ين ی ره کی ی‎ 
O 6 او این جه ی دتماو حملت جك‎ 
ESE ROY OVEN E o اال مه‎ 
o نگ‎ E A E ری‎ e ا رد هه‎ 
{A Coo o. مه اننال‎ u o تیس بن سعد بن عيادة‎ 


أبن القيم ۰۰ 7 و 2 ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۳ 8ه 


کی ات تر مه ال ی لمق“ ره E‏ مر بدي بزع ا 


الکرملی م مه و هه EU AS SE‏ ی VT‏ 


ینام یه مره es BS EN E A‏ ی EE‏ 
كعب بن زهير بن أبى: سلمی الشاعر ٦۴‏ 2 ۷۹ ۰ ۸۲ ۰۸ ۸۵ ۰ ۸۱ 
کعب بن مالك و 3 4 4 ۳ 5 13 37 ۷۹ ۸۰ 


الکلابی ی بو وه مق E‏ میا ره ی ا" 


الکمی 35 506 2 ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۱9۷ 
انش ان مب ی خی رھک ید هو كد مک 1۳ 
( حرف اللام ) 


أبو لسابة ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ا 2 ۸ 


ابن اللبان یو خی یه كيوك ری نوم ی ابو ورم 
ی مه صرق E o‏ و EAE‏ نبلم 
ال هن ها جر o‏ و تون OA OEE‏ 
اين أبى ليڵى 0 54 4 (.[ 4 1.5 4 1£ 4 ]55 4 1۸۱“ ۲۵۷ 


( حرف الميم ) 
أبن الاحشون رت 5 36 ۰ 3 اه » ۱۰۸ »2 ۱۰٩‏ 


ابن ماحە 6إ ۱ و 5م 2 ؤم ) 
مد CAA CAV‏ ۹ 2 55 2 851 


۲ 


السازری و E‏ و یه بو هد بت که CEE‏ 
ماعز بن مالك الاسدی: ۰۰ ۱۰ ۱۱۰ ۰ ۱۷۳ 2 ۱۷۵ » ۲۳۲ ۰ ۲۵۰ 
ان نکر اه ی و ی یر EAE‏ 
تین یی الاسام a‏ ار 

CVE Gof هام‎ ERE هه‎ ETO COCOA 


<c ۱۱۵ » ۱۱ » ۱۰٩ » ۱۰۷ ۱۰۱ 1.0 4 1.١5 2 ۱۰۱ 2 5ك‎ 2 ۷ 
4 ۰11۷۵ ¢ ۱۹ 2 ۱4 * ۱14۲ » ۱۲۷ ؛‎ ۱۳۷ 2 ۱۳۲۳ 6 ۱۲۸ ¢ ۰ 


1۳ 


Co. ¢ E. € N. ¢ TTY را‎ ¢ IAA ¢ الى‎ ¢ VY I 

AES ۳۷ 4 ۹‏ ۸ ¢ ۲۰۲ 2 ۲۲۱ » ۳۲۵ ۰ ۲۲۰۱ 
لكاتو Ca‏ بر و مي SS‏ ل يلد مد ره 
الماوردى 1 ی N ES‏ ننم o 6 ۵۱ 6 ۷ u‏ 
آین ا 00 7 0 وم ند" ميو ی E‏ 
ايرد 9 مق هم و ین و سناد E‏ عرف Win‏ 
محالد مسيىء الحفظ n‏ القع رد ی لفل یر ۷۳ 
مخاعك ا ا نا ی كيك د وها لت م EEE‏ 
شا یی کک يرن مگ رس عدر ی بود ا ع 
تا تن اميعاقيل افر اجه عه و مد مه ليم يله 
محمد بن بکار ا ل N at‏ كد ی ع كل 
فلا کر که نا م" ميق کد ابوك و زا 
تن اور کے ور 22 عمف جم عزو 4 ام 
این حزم بت الحافظ ابو محمد ين حرم اه و 4 


محمد بن الحسن - صاحب ألو حنيفة ۱66 2 ۲۲۲ ¢ ۲۸۵ ۵ ۲۵۲ ) 
TAA ¢ ۲۹۲ ۰ TAA ¢ TAA ¢ ۲۸۲ » ۲۷۸ ۰ ۹‏ ® ۴۳۰۸ ۰ ۳۱۰ 


محمد بن راشد a a‏ ا 4 5 كو ل وه 5 ۹۱ 


محمد بن ز باد اليشكرى قال أحمد "کذاب آعور بضع الحديث 
وقال أبو زرعة كان بكذب وقال الدار قطنی كذاب .. .۰ ۰۰ )) 


محمد بن شهاب الزهرى - ابن شهاب الزهری 
= الزهری 
AG‏ 


محمد بن عبد الحكم 8 E‏ ا هش VE‏ 
محمد بن عبد الرحمن بن وبان ٠ه‏ ده 0ه بت - 561 
۳۷ د بن عمر ل یه ان د ری قفار CE EN AR Bx‏ 
تک وود السو لقان وش E a EEF‏ موی E‏ 
محمد بن الفرات ی N‏ و اه و AN‏ 
من کت قن e‏ لد انود مد E So‏ قل 13/۴ 
محمد بن مسلم الطائفی اس ماه ی و مر ١ a‏ 
محمد نجيب المطيعى ‏ صاحب التكملة غفر الله له ولابائه 


وذريتهة رحمه الله تعالى 22 مه عي امد ۰۰ ۰۱ CA.‏ ۰۰۱۳۱ ۲۷۲ 


111 


۳1۱ 
۳۱۹ 


1۸ 
1۴ 


خو نز ی ین ری ف اھ شوه ی 2 فى ۲ 


محيى الدین النووى ب الامام النووى ۱ 4 .) » ؟) 4 ۷۰ 4 ۱۲۲ » 
¢ ۱6۵ 


مروان ین الحکم ب a e‏ یاه مه e‏ عمد * كم .ايده 
مروان بن معاوية .. .. مه .. امن .. .۰ .۰ N‏ 


مروز بن معاوبة ا 3 ی 5 ۳ 5 4 

TAA ¢ 1. م۱‎ ° Se السیده مر دم اسنوة اد‎ 
4.۲۰۰ 6» ۷۷ * ۱۱ 2 ۱۲۳۷ ۱۱۵ 4 ٩٩ » ٩۷ 6 7 4 6 الزنی‎ 
) ۲۹۱ ۰ TAY 2 ۲۸۲ ۰ ۲۳۸۰۲۲۲ 0۲۲۱ ¢ FY. CFIA 6 
۳۳۰۱ ۰ ۳۱۷ ۰ 

مسروق وی موه موی وه یم مه القع القن oe‏ 1۲۲ 
أبو مسعود الأنصارى 4 5 ر 2 "۳ 0۲ 


YY FI CNA ۰ 8 5 أبو مسعود البدری ۹1 3 ا‎ 
‘AVN ۲ Ifo ۱ ¢ ۱۳۸ 2 117 (١.١! 4 |7 االسعودى‎ 
cT. ¢ f.4 ¢. ¢ IA < IAT < 1A0 ¢ 1A. ¢ 1V » 
۲۳۲۵ ¢ ۲۰۵ ¢ TV 6 ۲۷۱۲ < ۲۵۱ < ۲۱۲ 4 


te 


۱۲۸ 


معاوبة بن آبی سفیان 


CE CFEC IA 0‏ كت 4 ك5 )م5 )لم2 1١١4‏ ۱۱ 
6 ۱۲۳۲ ع ۱۲۵ ۱۲۸ 4 ۱۸ ۶ ۲۳۲ 5182 


افیا مه نوی . عم E‏ مق هع قفن عفر 1۷۲ 
معاذ ند و یه و مه عا نفو مد el TE CR‏ 
۵ ¢ 0۰ 2 ۱۳ ۰ كلا 


معاوبه بن قره كد مه و قو VL, ED eS E‏ 


اق متیر لاوس ه«« AV‏ 
أبن معين o CO‏ اک( ۴۲ ۸۷ ۰ 
الغیره بن شعبه ۸ » ۱ » ۱۵ » ۱۷ » 45 ¢ هه ¢ “1Y ¢ 1١5‏ 
1o01 ۰ ۱1۳4 4 ۱۳۳ IYI‏ < 10۸ ¢ ۱۷۲ ¢ ۱۷۲ ؛ ۱۷ 6 ۱۸۷ 


انم لین ۰ هم د جر جع ی ج که حلم ي ق 

أبن أبى مليكة ۰ الث الب میس ی o‏ ۷۲۷۵ 
ابو النذر مولی آپو ذن هه مه مه مه هت ۰ ۲6۸ 
اال که کے ت ی ی ج e‏ ۹ لق ۱۰1 


N o لفن‎ e e و میم‎ e ae و‎ 


الاستاذ آبو منصور البقدادی الشامی ت عبد القادر بن طاهر 


أبن محمد امغدادى الأصولى الشافعی الاد سب لففك 0 آبی ِِ 
الاسفراننی وخلفه فى الطقة 2.. .. 2.. .. ادم o‏ 


أبو منتسور الفورانی و 4 5 ك2 و و ا ۱ 


4 


آبو موسی الاشعری ۱۱ ۸ ۲۲ € ۱ 6 $ ۱ VEEN‏ 
مل ¢ ۱۲ ۳۱۵4 


مو سی بن آبی رباح ا ی E:‏ .۳ و تج وج 2 ۷۵ 


ا فش و e e E‏ مه EE A‏ 
( حرف النون ) 
ناتل مولی عثمان: ریس و هر a‏ عه الم الل O oe‏ 
النابغة الحه دی ا CUA or oe oe NRE‏ 
نافع آخو زباده وأبو بكره 9 سمبه جار نة الحارث بن کلد ه 


الثقفی ۱۲ » ۱۵ ۰ ۷ ۰ لاه ۰ ۰۱۰۸ ۱۲۷ ۰ ۱۳۲ ۰ ۱ 
VT ¢ ۲ ۸‏ 


o 3 موی ی‎ E e e ابن النحدى‎ 


النحاس جف نوك در ERAN‏ 
ابن النحوی ا 5 e‏ ا 25 5 57 5 ۵۱ ¢ ۵۲ 
ال لنخمر کی ابراهیم ألنخه 


النسائى صاحب السنن 6 ۱۸۸ 44۲ 4ثم) ۷۹ كو 2 
FTI CEA CTIA 7 "۹۱" ۰۶ ۰ ۰ ۲‏ 


نسر ۹ ۷9 pl BB ESSE BG‏ 
النضر بن الحارث ‏ هه مه مه مه مه مب الى تب 0 
اللضر بن شمیل مق دا اا مه خر و ید فش 
آبو نضره که ره ی ی E‏ جر Aa.‏ .4ه 


او ضع و ار بش مر ما مير 
نفيع بن الحارث بن کو SG‏ سلمه با 
عبد العزی بن عوف بن قيس وهو ثقیفت ۱۵ 


: نفيع. بن مسروح = أبو بکره Û, ١‏ ی 
ان ای شا ل E ER‏ ند جک 
توح عليه السلام e 1 ۰۰ i‏ ۹ 7 م ۱۱۸ 
الامام النووی ب محيى الدین النووی '' : : 


( م ۲۷ ب النجموع عب ۲۲ ) 


( حرف الهاء ) 
هارون بن محمد الاستراباذی 
8 
هزال 
المروى 


٩۰۵ ¢ "١ 
۲۸۰ 
۱۷۵ 

لود ف كرك 


أبو هريرة ب عبد الرحمن بن صخر الدوسى ؟ ۰ ۲۲ 2 ۲۳ ۲۸ 
۲٩ 2 ۲۱ Yo ¢ 8‏ 2 ۰ )2 46 ۰ 1۷ 2 5ع ۰۳۸ ۰۷۰ CV‏ 


۲٩۹ 2 ۲۲۸ ۰ ۲۷ ۰ ۱۷۲ 2 ۲۸ ۰۶ ۲ ۰ 


هشام بن عروة ۹ .9 
أبو هند ۰ 
ان ای مان ۸۰ 
ات بن عمرآن ۸ 
( حرف الواو ) 

وائلة °( 
الواقدی ۰ ۰ (VY‏ 
ود ع ا هی لكبو ولد ی 11۸ 

۰ آبو الور قاء الاحمری آو الاسدی الکوفی ۸۷ 
ابن لوف : ۳۱( ۱۳۳ 
أبو الوليد الازرقى 
آبو الولید الطی‌السی ۸ 
ابن ولیده زمعة << .< .< ۰۲۱۹۰۲۳۲ Yo CCT‏ 
وهب بن جسرير 1۸ 
ان واه ۱۳۲ 

( حرف الباء ) 
ناسين الزبات N‏ 


۸ 


أم بحیی بنت آپی اماب 55 286 5 e‏ ۰ ۰۰ ۱۲ 


لحي بن أبوب ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰۰ ۰ ۸ 


بحیی بن میمون التمار = قال الفلاس كتبت عله وكان كذابا 


و قال" أحمد خرقنا حدینه وقال النسائى لیس بثقة وقال الدار قطنى 
مترول ۲ ۷ بو تیه oe‏ ور 


EME o 5‏ مه اه مه . ۲ ۰۲۲ ۲۹ 


تا ا ا ل 


عبد الأعلى وهو ضعیف ۰۰ 7 56 و ۲ 6 oV‏ 6 .» 


عع بن ای کر هه که أ ی و 
یی بن و o‏ 4۲ لإلم » 29١‏ لعا 


مجیی بن مو سی اللخی َه ۰۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۰ ۰۰ AY‏ 


سحیی ابن حمزة 8 کت - ود مد وه کی له 
يزيد بن زياد الدمشةغى والشامى وهو ضمیف .. .. ۲ وه 
يزيد بن أبى زباد القفرثى متروك ج سل يه ا الل ل 
يزبد بن شحره E‏ جر لش O‏ لي > ا 
يزيد بن معاوبة E E ۳ EE‏ رن a O‏ 
بسار بن ثمير 3 o‏ دا A E‏ رب EE‏ 


القاضی ابو يعلى الخليلى نات مل ججح EEN E‏ 


سوق ۰۰ ۰۰ ۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۱۸ 


أبو الیمان 57 ۰۰ ۰۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۸ 


أبو يونس س صساحب ابو حنيفة ۶ ¢ ۱۷۰ ۰ “AY “IAC‏ 


۱۹ 


TVA < TIA ۲۵۲ ۲۸۵ ۰ 4 ۲۲۲ ©‏ ¢ جر ما 


۲۱۲ ۰ ۲۱۰ ۸ 


۱۹ 


۷۳ 
۱۲۲۱ ۹ 
۲۷ 9 
۹۲ 


یو سف ن جن 

د. بو سف القر ضاوی 
پوسف بن مهران ے ضعيف 
بوسف بن موسی . 
پوسف بن يعقوب بن اشحاق بن ابراهيم عليهم جميعا السلام ۲۳ 
1 1 


9 نس بن حبيب 


وسن بن عبيك Vo.‏ 1 


خامسا - الاحکام 


الحکم الصفحة الحکم ٠‏ الصفحة 


“ساب الشهادات ۳ حديث الاثة لا تتجاب لهم 0 
الا صل فى تعلیق الحكم بالشهاده ۲ ج 15 
واه عرفا اشخان عل حاكما + والاشهاد هل هو واجب أو 
ا ١‏ مدوب 1۱ 
دما علم ۱ ۳ 


۱ و ۰ 3 ما ۲ 
العرق بين الشهادة والروابة ) صيغة عقد بيع النبى كه من 


العداء بن خالد ۱۲ 
فول الشافعی. : ودل ديك 


المرد الصادق ولا نقبل او اقا هر يه 
: الأحكام من الشهادات فی 
ما افترق فيه الشهادة والروابة أبيات ونصها ۳ 


وهذا من الاشباه والنظائر 0 


ری وی برس | كلام الحنفية فى البدائع ۱۲ 
تعبل شهادة التائب من الكذب 1 


و قالت الظاهرية كما فى المحلى ۱۳ 


دون رواته ° 
كع الس ور وقالت الحنابلة كما فى الثنی ‏ ۱۲ 
فى الاظهر ۱ ¥۷ ۱ حديث « خير القرون قرنی » 1 
تحمل الشهادة واداها فرص القرن من الناس آهل الزمان ۱۵ 
لقو له ی : ا ولا داب الکلام على الأخبار الواردة ف 
الشهداء اذا ما دعوا «( ۷ الصرف عن اله ادة والحث 
القول بنسخ هذه الآية استبعده عليها 11 
ألو ۱ 5 
رطبی ۱ ولا بجوز لمن تعين عليه فرض 
حبر ذی الشهادتین ۷ الشهادة اخذ أجرة ۷ 
وهى فرض على الكفاية N A‏ موه یب شهادية وحن 
۱ ۱ لا ته 
العقود على ضربين ضرب 3 5 
پشترط فيهالشهادةوضرب2- | قوله تعالى « واستشهدوا 
لا شترط 8 1١‏ شهيدين من رحالکم »4 18 


n 


الحکم 


ما حديث 9 رفع 7 عن 
تلائه » 


یل یواوه الا من 

( فرع ) فى شهادة الحنون 

( فرع ) اذا كان الشاهد ممن 
بکثر سهوه 

لا تقبل شهادة الشاهد غير 
5 

هل تقبل شهادة الاخرس اذا 
كانت له اشارة: مفهمة 

ولا تقبل شهادة العبد 

لا يجوز شهادة خائن ولا خائنة 

لا تقل شهادة العبد له 
ولا عند 

لا تقبل شهادة الكفار على 

تقبل شهادتهم على المسلم فى 
الوصية وحدها عند أحمد 

ولا تقبل شهادة الفاسق 

فان ترك صلاة و احدة. 


كال تالس بش نی 


.  ةيصعملاب‎ 


قال الشافعى : ولا ترد شهادة 
أحد من اهل الآهواء الا 
الخطابية 


(r 


۳۹ 


1 


0 


الحکم 

امل الاهواء على نلانة آضرب 

من فدم عليا على أبى بكر 
وعمر فى الامامة فسبق . 


:ولا تقبل شهادة من لامر وءه له 


حمس وول فوله تمالی : 


الصفحة 


۳۷ 


۲۸ 
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« با أبها الناس انا خلقنا: 


من ذکر وا « ۰ اة 


روءة تهمن وتخفف ويجوز 
التشديد مع ترك الهمزة 


١‏ ` و آما أ حاب الحر اف الدنثة ا 


مشثل الحجام والکناس 


والدباغ والقيم بالحمام 


" بعض ذوى الحرف الدنيئة 


أفضل من بعض ذوى 


ویکره اللعب بالشطرنج 


استدلال القرطبى على تحرر 
اللعب بالشطر نج باية الخمر 
والره علیه ‏ 


جبير وصلابة سعيد فى 
الحق واحتقاره للحجاجرغم 


“قل عي ان یی اتیب فاد 


سنه ۹۵ 


اللشطر نچ يكسر 


الفصيحة . 


الشين فى اللنة 


0 


1 


Yo 
۳۵ 


۹ 


۳۹ 


۳۷ 


۳۷ 


الحكم 

وف ار فة و کف سین 
البیادق! 

ال فافش ولاعب 
الشطرنج بغير قمار اخف 
حالا ممن بری نكاح المتعة 
وبيع الدرهم بدرهمن 
وأتيان النساء آدبار هن 
النبى یل 

لا 3 ق لاعب الشطرنج ولا 
ترد شهادته 

ولا ترد شهادة لاعبه عندمالك 
وترد شهادته عند أبى حنيفة 
وابن تيمية 

الذين أباحوه من الصحابة 
وشروطهم 

اللعب به على عوض فسق 

اللعب بالنرد ترد به الشهادة 
وهو حرام 

آلثرد لیس عربیا وضورته آن 
کون مع كل واحدا من 
. اللاعبين خمسة عشر قرصا 
بالترد للخبر 

القول بالتفسیق بالنرد وقول 
المخالفين لذلك والفرق بينه 


الصفحة | 


۳۸ 


۳۸ 


۳۸ 


۳۹ 


۲ 


۲ 


۲ 


الحكم 

حدیت « اتنخد زوجا من 
حمام » لا نضح 

أذا اتخذ رحل الحمام للانس 
به جاز 

واذا انخذ لنقل الكتب وحمل 
الرسائل 


وان اتخذها للتطيير والمسابقة 


كان قمارا ويفسق بذلك 
ومن شرب قليلا من النبيف لم 
ومن شرب الخمر فسق 
وردت شپادنه ش 
النبيذ على ضربین مسکر وغیر 
ا 
من اقدم على مختلف فيه لم 
ترد شهادته ` 


وكره الغناء و سماعه من 
آلة 


5 
موز 


حديث « الفناء بشت النفاق 
فى القلب » 


الصفحة 


15 


{0 


15 


15 


{o 


{o 


145 


1 


11 
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حديث « دعهما فانها ایام عبد » 1۷ 


: كان عمر رضی الله عنه اذا دخل 


بيته ترنم بالبیت والنیتین 


{¥ 


۲ 


الحکم 


الصفجدة 


الطرب خفه ‏ تصیب الانسان ۱ 


الشدة من خرن أو سرور آو 


الى فا 
ترم عمر بالبیت زالبیتین فى 
الکامل المبرد 


( وبح ) كلمة رحمة ( وويل ) 


الفناء هو التغنى بالألحان 

قصه وضع أبن عمر أصبعيه فى 
اوخ لا نح الزمان 

وقد ذهب فریق من آهل 
المدينةوأه ل الظاهر وحماعة 


الصو فية الى الترخیص 


ی 4 
سا 


فى السماع 
قصة عنسك الله بن الزبير 
وعبك أله بن عمرو والعو ذ 
اباحة آهل الدينة العود 
مذهب مالك اباحة الغناء 
بالمعارف 
وحکی الاوردى اباحة العود 
من بعش اصحاب الشافعی 
اليا E E E‏ 
الغناء 


تایفر التابعين الذّين احازوا 


الغناء 


۲ 


1۸ 


1.5 


o 
of 


1 
1 
| 
۱ 


1 من 


۱ ان 


الحکم 
واختلف. الحوزون فمنهم من 
.قال بکرآهته 


: وقال الشافعی : هنو مكروه 


لشبه الباطل 


وأباحة سشعيك 


والز هری 


3 عتبرى لحيك ت عائشة 
ایند الغناء صناعة ليه 


بفد. اليف الناس 


EEE‏ غخلاما مغنيا أو 


۱ ستاو نه مغشية 


| وتخرم انب تهمنال ألآلات ان 


تطرب الأحادىث الواردة فى 


ظهور الوبقات 
ام هن 


لحم حويل . صورة الى 


ألأصوات المكتسية بالآلات على 
ثلانه أضرب 


أبن عمال 


م كر على نا فع 


n‏ حفصة الت سی 


قالت طلم البدر علينا 


وآما الحداء فهو مباح لحديث 


:أبن ود 


قول التب ر « أمعك 5 


من شعر أمية بن ل 


الصلت ؟ » 
قول ال ت مقر فى امبة « كاد 
آن سلم » 


الصفحة 


o 
or 


. 04 


o0 
o00 


o¥ 


o¥ 
0۸ 
۵۵ 


اتحکم 


آلعتق ضرب من السیر سریع 
لم شحفق لنا اسناد الحاديين 


اللذين كانا معه ليلة نام عن 


الصلاة 
وضو شام تیه لاغ ان 
الشئ مس كان بروى الشعر 
ود 
و بجوز ۳9 زد 57 


طلم البدر علینا 
ویجوز قول الشعر ما لم يكن 


اذا شيب بامراة فان ذکرها 


۰ و‎ a رة‎ 
IRC E ERE 


( فرع ) فى تنزهه بار عن 
قرض 

اصابته الوزن أحيانا لا بو جب 
علمه بالشعر 


ما جاء فى القرآن على وزن 
اال مصادفة 


الشعر 


تين قر لجان اونا علمتاة 

الشعر » عند الزحاج 

E 

سئل مالك عن انشاد الشعر 
فقال لا تکبرن 


ن الغفاری خی آبی ذر ٠ ٦٦‏ 


اتصفحة | 


ا 


1١ 
5 


1۲ 
15 
15 


11 


15 


17 
17 


1 


| واقما منع النبی لل 


15 


1۹ 


56 


الحكم 
ذلك الكتاب لا ربب فيه ليست 


كتاب وله ۰ ۱ 9 متك 
.ليست من عيب الكتابة 


1 قول لأبى على المنقرى* 


SE a 


؛ سألتك عن ثلاثة عيوب فيك 


فزدتنى رابعا 


فاك ااا 

بالقراءة بالالحان 
قیال ان E‏ 
« سيأتى من بعدی اقوام 
بر حعون بالقرآن .. الخ » 


من 


۱ کلام ان الفیم فى زاد الماد 


فى قراءة القرآن 
كان يل يحب أن سمعالقرآن 
من غيره 


اال اللا ى الفراءة 
والألحان 


الصفدة 


۷ 


ز وما كنت تتلو من قبله من . 


1۷ 


1۷ 


2۷ 


MV 


1¥ 
1۸ 


۷ 


۷۹ 
۷ 
8 


VY 


Yo 


الحکم 
والشافعی ولو سف 
أبن عمرو بستجعون 


كان عقبة بن عامر من أحسسن 


و مما سين فساد تأو بل ابن 


قول ای ع E:‏ رذن بطرب 

تمل التراع ن ن 
التطريب 

فصل ولحوز قول الشعر لأنه 

شعز عبد الله بن رواحة 

كلام الخليل فى كتاب العين 


قصيدة كعب بن زهير بن أبى 
شل 


قصیاد 5 لحر لکعب 
لامية کعب بن زهير 


ومن شهد با 
شهادته 


از ور فسق وردت 


« افیلوا ذوی الهیشتات 


و کذا « اذکروا الفساجر 


عثر انیم ) ج 


تما فيه » 


2۲۹ 


۷۲ 


۷۲ 


N 


الصفدة | 


١ اذا‎ 


الحكم 


2 پتیقن الحاكم كذ كذبه فيه: 


ویعزر بآربعين سوطا 


ا يجوز التمثيل بشهود الزور 


علدنا 
ولا تقبل شهادة جار الى نفسه 
5 ۱ ۱ 
ولا تحوز شهاده خائن ولا اذى 
غمر ولا محدود 
قال امام الحرمين اعتمسد. 
تور | سيا 
و قال الحافظ فى التلخیص : 
اليس له اسْئاد صحیح 
شهاده الو صی لت لا تقبل 
شهادة الوکیل اوکله لا تقبل 
تبل العزل بخصومة 
شهادة الفوماء للمفلس بدین 
له على غيرهم لا تقبل ‏ 
وأن شهد رحلان على رحل 
أنه عن أخاهما 
وتقل شهادة الأباعد ولا تقبل 
شهادة القريب 
أدعى المريض مأ لا على 
رجل فانکره فشهند رحلان 


واما الشاهد الذی يدفع عن 
نفسه ضررا 


الصفحة 


A^ 
۸۸ 


۸٩ 


۸۹ 


۹۲ 
۹۲ 
۹۲ 
۳ 
۹ 


۹ 


الحکم 
وان أدبعى رحل أنه حر حه 
فانکره فاقام شاهدين 
وان شهد شاهدان علی رخحل 
ر ۰ 
قال الككاففن ولا کک لان 
الخصومة موضع عداوة:٠‏ 


الا وة عل رون ديفم 


ودنيو ية 

ولا تقبل شهادة خصم‌ ولا ظنیر 
ولا ذی غمر 
يغير دعاء 


وان نثر على الناس فى الفرح 
قا انت ماله اة أو 


لزمه غرم 

وتقبل شهادة ولد الزنا اذا 
كان عدلا 

وقال مالك : لا اقبل شهادة 
ولد الزنا 


وتقسل شهادة التائب. من 
القذدف ىق الزنا 

وس شید تروق على 
البدوی والفروی 


ولا تقبل شهادة الوالدین 
و الاو لاد من الا قارب 


البضعة بفتحالباء وهی‌القطيعة 


من اللحم 


الصفحة 


۹ 


41 


۹۷ 


۹۷ 


۹۷ 


۷ 


۹۸ 


1 


الصفحة 


الحکم 


وتقسل شهادة الو الد على و اد ه 


کل شىء و + ۱ 

وان شهد رجلان على زوج 

أمهما أنه قذف ضرة آمهما 
فقولان ۱۰۰ 

قال مالك : لا تقبل شهادة 

ا ۱۰۱ 

. وتقبل شهادة أحد الزوجين 
للآخر ۱١‏ 

ولا تقبل شهادة العهدو على 
عدوه ۱ 1 ۱ 


ونقبل شهادة الصدق لصدشه ۱۰۲ 


وان كان بحب عشيرته وامل 


مب هيه ۱۰۲ 
ومن حمع فى الشهادة بين 
أمرين فردت شهادته فى 
أحدهما ۱ ۱۰۲ 
ومن ردت شهادته بمعصية 
تاي 1.۳ 
قول الرجل لعمر ان كنت 
أخطات فما علمتنىوانكنت 
توبة القاذف اكذابه نفسه ۰ 1.6 . 
العداقف . شروط ۳ 3 ۲ فى 
القاذف و ۲ فى القذف و ه 
فى القذوف 1.0 


يفف 


الحکم 


لاحل على من قال : 
نين الفخذنن 


با واطیء 
1 فرع.) مذاهب العلماء ف 
رد الشهاده: 


فرع ( فى اختلا ف علماء 
المالكية 


واختلف المالكية فن قول 


شهاده التاب 


اقوال العلماء فى الاستخناء 


ذلك آولی 

اذا لم بعلد القناذف بأن مات 
القذو ف قبل‌معلالنة القاذف 
بالحد ۱ 

کل ھن قعل معصضصية بازمه 

التوبة منها 

وان وحب بها حق فلا بخاو 
اما.آن ایکون لآدمی' أو لله 

!ذا كان الحق على البدن کحد 
القذف والقصاص 

فان لم هدر علی صاحب الحق 
وی ۰ 

٠‏ فى التوبة الظاهرة التى بتعلق 

وان كانت العصبة قرلا نظرت 

اذا شهد على غير ه بالزنا ولم 
يشم العدد 


CYA 


الصفحة 


1۰٦ 


۱۰۷ 


الحکم الصفحة 
فصل فى تخرج أحاديث 


الفصل 15 


وان شهد صبی أو عبند أو 


کافر 


فان شهد "لو لی لکاتبه فردت 


شهادته ۱۱3 
فان شهد رجل على رحل انه 
قذف ۱۹۹ 


0 حكم المصوربن وأحكامالتصوير 


والنحت 


حكم الرسم 
والتجر بدی 

کلام القرطبی فى صور الانبياء 
نشاة التمائیل والاصنام 


۱۹ 


لتد کا 
۱۱۷ 


۱۷ 
من قال‌بتجوبز التصو بر والنحت۱۱۸ 
کلام الدكتور بوسفالقرضاوی ۱۱۹ 


الرخصة فى لعب الشات 
وتمكين الصغار باللعت 


بالتمائیل ۱۹ 
التمائیل الناقصة والشوهة ۱۲۰ 
الاحادیث الواردة فى النهی ۰ ۱۲۱ 


قال الشاقعی آن دن وجل 


روخ آوصورا ۱۳ 
ل طا وا با 
- فى اتخاذ الصور 11١‏ 


الحکم 
لوحات أو تنقش على الثياب 
يتبين أنه بل أقر فى بيته 
وحود تمثال طائر 

كلام الشيخ بخیت الطیمی فى 
نقله عن الخطاى وتعليقه 
عليه 


التمرقة 
ووايته بروايات ظاهرة 
التمارض 


منطوق الحديث عام 2 الكسوة 
عدت نسحل ف الشف ال 
فيه تمثال طائر 
ارف و الدى 
۰ انصاری الذى استثنی ما 
كان مرقما . 
الو الق لا غلا 
نقل الث لشيخ بخيت أ لطیعی فى 
کتابه الخواب الشانی 
خلاصة مذا البحث 
وم تراه وندین به 


قولنا فی 


4 4 J1 


۱ 


۳۳۲ 


ال 


۱۳۹ 


۱۳۹ 


۱۳۹ 


I 


الصفحة 


الحكم 
جواز النظر فى المرأة بجيز 


اتخاذ الصور الفوتواغرافية 1¥ 
| لا شقبل فى الشهادة على الزنا 
أقل من أربعة آنفس ۱۳۷ 
. شهادة. أبى بكرة ونافع وزیاد 
۱ وشبل بن معید على القرة 
ميلم ۱۸ 
أخرجه الحاكم والبیهقی ‏ 
وأبو نعیم ۱۳۸ 
۱ لفات 14 
تعالى وحقوق للآدمی 1۲۹ 
لا تقبل شسهادة اللساء ق ‏ 
الحدود 1 ۱ ۱۳۰ 


۱۳۰ هل يعزر آتى البهيمة آم يقتل ؟‎ ٠ 


من حقوق الله تعالى من الخمر 


والقتل فى الحازبة 1۰ 
تقل الشهادة على حقوق الله 

تعالى ١١١‏ 
واذا شهد أربعة على الزنا 
: وحب الحد ۱۳۱ 
وان شهد ثلاثة بالزنا ففیه 

قولا ۱۳۱ 


1:۳۹ 


از چ ود 


الجكم 
الصحابة كلهم عدول لا فاق 
فيهم ۱۳۲ 
وان شهد أربعة على امرأة 
بالزنا . واحدهم الزوج 
فشهادته لا تقبل ۱۳ 


وان شهد. اربعة.علی رجتل 


بالزییا: ۰ فرد الحاکم . شهاده . 


وال وا 


به الال 


تنقسستم حقوق الآدميين الى 

أحدها ما هو مال والمقصود 

٠‏ ناه المال 

القسم الثانی ما ليس بمال 
"ولا شصد منه الال 

وان اتفق الزوحان على النکاح 
واختلفا فى الصداق. 

وان ادعی على رجل أنه مرق 


منه نصابا 


وان ادعی على رجل قتلا 


بقتضى القود فانكر 
وان ادعی على رجل ما بقتضی 
القود 1 


e 


۱۳ 


10 


۱۳۷ 
۱۳۸ 


5 
| 
۱ 


E 


وان آدعی على رحل آنه حرحه 
جراحة شت بها القصاص 
ونفذ فيه 

وان كان فى بد رجل حارية 
لها ولد فادعى رحل 

ويقيل. فيما لا بطلععليه الرجال 
من الولادة والرضاع شهادة 
النساء 


القسم الثالث من حخقفوق 
الآدميين ما لیس بمال 


۱۲ 


فان شهدت المر ضعة بأنها 0 


وا 


اذا تزوخ الرجل امراة واعفقا 


على أن بینهما رضاعا 


کل حنق یثبت بالشسباهد 


والراتی فائه شت . 


وان افق هالا اميا القصود 


منه المال 

وان ادعی عليه أنه قطع بده 
من الساعد عمدا 

کلام ابن الصلاح فیما نسبه 
العمرانی الا[ ئ المسعودى 
انه غير صحیح وتحقيق 
,هذه المسيألة , 


1١11 
۱۹ 
۱1 
۱4 


۱: 


الحكم 
اذا مات رحل وخلف جماعة 
ورثة فادعوا 
شت بالشاهد واليمين 
وما لت نشت بالشاهد والرآتین 
لیس من شرط: قبول الاخبار 
كثرة رواية الراوی عمن 
روى عنه 
اذا أدعى رجل وقف عين 
و لو آقام شاهدا أن ااه 
تصدق عليه 
اذا خلف المبت ثلاثة آولاد 
فمن حلف منهم ثبت نصیبه 
و قفا و صار ما بفی میر انا 
حلف الثلانة مع الشناهد م 


ماتوأ دفعة واحدة 


فان مات الأولاد متفر فين بعد 
حلفهم 

وان حلف الأولاد وماتوا دفعنا 
الو قف للفقراء 

وان مات الحالف قىل موت 
اخوته 

اذا حدث ولد وقد عزل له 


الصفحة . 


۹ 
۱۹۷ 


۱1۸ 


۱۹۹ 


۱*۱ 


1o 


۱۲ 


۱۵ 


الحکم 
؛ كان ما عزل له من الغلة 
وان كان حين الدعوی ولد ولد 
صفیر 
ناب تحمل الشهادة وادائها 
لا يجوز تحمل الشهادة 
. وأداؤها الا عن علم 
وان كانت الشهادة على فعل 
كالجناية والغصب والزنا 
والسرقة والرضاع والولادة 


وان كانت الشهادة على عورة 


. سل بتر عن الشهادة فقال : 


هل تری الشمس لم يرو 
من وجه یعتمد عليه : 
الأشياء التی بحصل بها العلم 
نالشهاده ثلاثة 
اذا وقع بصر على فرج زجل 
وامراة بزنیان 


وان آراد أن بقصد الى النظر 


وأما الذی تحصل به اللي 


وأما املك الطلق فیجوز تحمل 
الشهاده 

وآما قدر الدین فلا بقع فيه 
استفاضة 

وکل موضع قلفا * بجوز تحمل 


الشهادة فيه بالسماع 
وان كانت. الشهادة على قول 
كالبيع والنکاج 


از 4ه مه 


۱5 


۱9۵ 


۳ 
۱9۹ 


۱5۹ 


۱۷ 


۳۹ 


۳۱ 


الحتم 


اذا سمع رجلا بقول لصبی ‏ 


كحيو ل اليك عدا 


رحل تصرف فيها 


j هه‎ è از‎ 


١17 


أشياء 
الشهادة أن بحملها 
وان رای رجلا قتل انسانا أو 
أتلف عليه مالا 
وبحجوز شهاده المختفى عندنا 
وال مالك «واصبيعاتنا 
الخرأسانيون لا. تصسح 


شهاده الختفی بجال وهو ٠‏ 


القديم 
وبجوز أن نكون الأعمى شاهدا 
"ثم عمى 


وأما الأشسياء التى بحصسل 
الاستفاضة ` 


ومن شید بالرضاع لم تقبل . 


شهادنه 


فان شهت هه ارفا عي 


حتى شهد أنه 


زود 


11۳ 
114 


114 
115 


۹۳ 


۱1۹ 


۱ 
11¥ 


الحكم 


الصفحة 


ومن شید بالحنانة ذكر صفتها ١159‏ 


فان قالا : ضربه بالسیف 

حتی مات 

وان قال :. ضربه بالسیف 4 

| آنهن الدم ومات مکانه: 

ان قالا*: ضربسه بالسیف 
فأسال دمه ومات 


مائ 'للشافعمئ ( احداهن ) 


اذا حاء أربعة ليشهدوا على 
رجل بالزنا 


۱۷۰ 
۱۷۱ 


۱۷۱ 


28 


۱۷۱ 


۳2۳ 


۱۷ 


VT - 


1Y 


ومن شهد بالزنا ذکر الزانی 
ومن زلی به 

مق اه اوتف عل رل 

بالزنا شترط أن e‏ 

٠ أشياء‎ ' 

الفاعل والفعول به والزمان 

" والکان 


۷۳ 


VE 


الحكم 

( الثانية ) اذا شهد أربعة 
بالزنا على رجل فسالهم 
الحاكم عن تفسير الشهادة 

( الثالثة ) اذا شهد أربعة 
بالزنا على رجل فلما سألهم 

( الرابعة ) اذا شهد "آريعة ثم 
استفسرهم الحاكم ففسروا 
ما لیس زنا 

( الخامسة ) اذا لم يشهدوا 
بالزنا عليه 

ومن شهد بالسرقة فیشترط 
فى وجوب القطع 

وهل يجوز للحاكم القطع أن 
بعر ض الشهود ف حدود 

الله تعالى بالتو قف 

مناقشة حادث الشهادة على 
المغيزة 

باب الشهادة على الشهادة 

وتجوز الشهادة على الشهادة 
فى حقوق الآدميين 

ولم يفرق الله تعتالی بين 
الشهادة على أصل الحق أو 
علی شهود الحق 

وقال أبو حنیف 4 ۰ لا تفسل 
الشهادة على الشهادة الا 
عند تعذر حضور شهود 
الأصبل 


اله فة ۱ 


۱۷ 


۱۷۹ 


۱۷ 


۱۷ 


۱۱۷۵ 


۱۷۵ 


۱۷۵ 
۱۷۳۹ 


۱۷۳۹ 


۱۷۹ 


۱۷۹ 


التحكم الصفحة 


اذا شهد شاهدان على شهادة 


رجل بحق ۱۷۸ 
وق كنف السام الب شقن 
بوما الی انلیل اضرار به ‏ ۱۷۹ 


ولا یقسل فى الشهادة على 


الشهادة ۳۷۹ 


کتاب القاضى الى القاضى 
ولا هبل شهادة النساء لانه 


ليس بمال ۱۷۹ 


ولا یل الا من عدد لأنه 
شهادة فاعتبر فيها العدد 
کساثر الشهادة 


وان شهد شاهدان على شهادة 


أحد شامدی الاصل اما 
أذ قلنا : أن شهود الأصل 
شاهد واحد وامرآتان ۱/۸ 


وان كان شهود الأصل آربع 
سو ة فى الرضاع 

وان شهد شاهدان على شهادة 
رجل أن هذه الدار 

وان اد اتبات شهادة الشهود 

فى الزنا 

ولا تقبل الشهادة علی‌الشهادة 

| ختی سسمی شاهد الفر ع 


1۸۲ 


۱۳۸ 


1A۲ 


شاهد الاصل ۱۸۲ 
اذا شهد شهود الفرع على ` 
شهود لاصل ‏ 185 
۳۳ 
( م ۲۸ - الجموع ج ۲۳ ) 


السدکم 

أذا سمی شهود الفرع‌شاهدی 
الاصل 

ولا يصمح تحمل الشهاده علی 
الشهادة الا من ثلاثة آوحه 

وتحمل الشهادة على الشهادة 

a 

اذا استرعاهما على الشهادة 

أن سمع رجل رجلا سترعی 
0 ۱ 
الحكم بشهادة الفرع 

اذا قال شاهد الأصل لرحلين 

اذا قال رجل لآخر : أشهد 
لفلان 

واذا شهد شاهد الأصل على 
عين رجل وشاهد الفرع 

وان شهد شاهدان على شهادة 
رحل عند غيته 

وان خرس شاهد الأضل 
أو عمى 

باب اختیسلاف الشسسهود فی 
الشهاده 

اذا ادعی رجل على رحل آلفین 

وان أدعى رحل على رحل ألفا 
فأنكره ۱ 

وان شهد شاهد على رحل أنه 
زنی بامرأة فى زاوية 

1۳ 


1۸٦ 


181 
1۸1 


AY 
AY 


AY 


1A۸ 


مما 


۱۸/۸ 


۱۸۹ 


۹ 1 
| وأن أدعى رحل على رحل انه 


1۹۰ 


الحكم 

اذا شهد أربعة على رجل أنه 
زنى بامرأة 

وان شهد اثنان على رجل أنه 
زنى بها 

وان شهد اثنين على رجل أنه 
زنى بامرأة وهى مطاوعة 

وان شهدت أنه قذف رجلا 
كبشا 

ولو شهد أنه سرق من هذا 
البيت كبشا لغلان بكره > 

وقال الآخر عشية 

وان شهدٍ رجلان أنه سرق 
كبشا من صفته کذا و کذا 

اذ شهد رحلان أنه سرق كرشبا 
آبیض بالفدة 

اذا شهد له شاهدان أنه 

اذا شهد رحلان أنه سرق منه 
توب قن ف لعن :دیاز 

اذا شهد رحلان. أنه سرق منه 

ان شهد شاهدان على رحلین 
آنیما قتلا فلائا 

فاما اذا كانت الدعوى ليت 
أو صفير أو مخنون 


قيل مور ئه عمدا 


الصفدة 


۱۹۲ 
۱۹۳ 
۹۳ 
۱۹۲۳ 
۱۹ 
110 


110 


۱۹۹ 


1۹۹ 


الحکم 

وان شهد آحدهما أنه قتله 
فط 

وان قتل رجحل عصدا وله 
وارثان ابنان أو اخوان 

وان شهد شاهد أنه قال : 
وكلتك وشهد آخر 

وان شهد شاهدان علی رحل 
أنه أعتق عبده فى مرضه 

وان اختلف قيمة العسدن 
E‏ أحنبيان '. 

اذا نهد أحنبيان أن فلانا 
أو صی بعتق عبده 

فان شهد آحنیان أنه آوصی 
ده غانم وق 2 دس 
التر کة 

وان شهد أجنبيان أنه آوصی 
بعتقه و قیمته ثلث التر کة 

وان شهد آجنبیان أنه اوصی 
بثلثه لزید " 


وان ادعی رجل على رجلین 
آنهما رهنا عندهما عبده 

( فرع ) فى سقوط الشهادة 
عن أصحاب اهر الهو بة 

الراقضبات ومن فى حکمین 
ومن تفن تمثيل أى هينة 

٠‏ موهما أنه كذلك كذبا 


الصفحة | 


۱۹۷ 


۱۹4 


۳۹۹ 


۱۹۹ 


3 


۲ 


الحکم 
وشنقطا عدالة الحواه 
وا تسات :نباف 
السيماوية ولاعبی الورق 
(الکنشنهة) وملاصی القردة 
باب الرجوع عن الشهادة 
اذا هه السود بسن 
رجعوا عن الشهاده 
وان‌شهدوا بحقو قالوا للحاکم 
قبل الحکم 


وان كان آلشهود به حقا لادمی 


" وان رحعوا بعد الحکم وبعد 


استیفاء الشهود به 


وان شهدوا بموجب القتل ثم 
رحعوا وفیه مان مسائل 

| . أن شهد رحلان 
حماعة على رجل مما بو حب 

بان قول الشبهوة : تخت 
الشهادة عليه وما ظننا أنه 
بقتل أو بقطع 

 »‏ أن بقولوا اخطانا قى 
إل“ هادة عليه وظننا أنه 
القاتل أن الزای 


اب اقا او أن میتی 


تعمد الشهاده عليه لیفتل 
ون بعضهم أخطأ 


الصفحة 


۳۰۹ 


۳۰۹ 


۲۳۰۹ 


۳۵ 


الحتم الصفحة | 


غاا فال سفني + + 
تسمدنا کلنا الشسهادة عليه 


لیعتل. ۱ ۲۰۹ 


- ادا شهد انيه علی وچ 
بما يوجب القتل فقتل ثم 
رعو عن الشهادة 

باتك اقا فان ان ا 
هذان 
التسهادة عليه ليعتل 
ولا أدرى مل عمك أصحابى 
ا 

فان ر-جع بعضهم نظرت فان. لم 
دزد عدد هم 

وأن رجع بغض من شهد. 
نالاتلاف 

فان قال الراجم : اخطانا 
بالشهادة عليه 

وان شهد عليه ثمانية بالزنا 
وهو محصن فرجم فرجم 
منهم واحد أو أكثر الى 


أربعة 


وأن رجعخمسة منهم وقالوا :: 


تعمدنا الشهادة عليه بالزور ۲٠۴‏ 


رجل وشهد اثنان‌بالاحستان 
قرحم ثم رحعوا كلهم 


نع 


الحکم الصفحة 


بجب على شاهدی الاحصان 
نصف. التركة 


و الثانى ) يحب علیهما ثلث 
اندية وعلی شهود الوا 
ثلثاها ۱ 


ووجهان آخران وجرب 
' الضمان عليهما 


وان شهد أربعة على رجل 
بالزنا وشهد اثنان بتز کیتهم 
فرجم ثم بان أن الشهود 
عبيد أو كفار.ؤ حب الضمان 
على المزكيين 

كلام الزمخشرى فى مادة زكى 


اذا شهد أربعة على رجل بالزنا 


| رجل فقبل الحاكم تزکیتهم. 


وان شهد شاهدان على رجل 
أنه أعتق عبده ثم رحما عن 
الشهادة 

وان شهدا عليه أنه كاتب عبده 
فحكم الحاكم ثم رجما 

اذا شهدا لامة باستيلاء سيدها 
ثم رجعا 

اذا شهد رحلان أنه طلق‌امراته ٠‏ 
طلاقا بائنا 

ان آدعت امراة على رحل انه 
تكحها و دخل نهنا : 


الحکم 


اذا شهد رحلان أنه طلق 


امراته قبل الدخول ۳۹ 
وان شهد رحلان على امرأة 
بنكاح ثم رجعا ۳۹ 


وان شهد رحل وعشر نسوة 


على رجل 051 


وان شهدا عليه بمال‌وحکم عليه ۲۲۰ 
وان شهد عليه ثلاثة رحال 


وی العام ۳۹ 


وان شهد أربعة رحال على 


امرأة بأربعمائة دينار .۲ 
وان شهد رحل وامرآتان على 
رجل ۱۳۳ 


واذا شهد الشهود بحق ثم 


رحعوا فهل بعزرون ؟ ۳۲ 


وان شهد شاهد بحق ثم مات 


أو جن أو آغمی عليه ١‏ ۲۲۲ 


اذا شهد الشهود بحق لم ماتوا 

قبل معرفة عدالتهم ۳۳ 
اذا عموا قبل الحکم بشهادنهم 

لم بجز الحکم بشهادتهم ‏ ۲۲۵ 
وان كان الحق #دمی نظرت fo‏ 
وان حكم بشهادة شاهد ألم 

بان أنه عبد أو كافر شف 
وان نقض الحكم نظرت فان 

كان الحکوم به قطما او قتلا ۲۲۲ 
اذا حكم الحاكم بشهاد ة 

"رحلین ظاهرهما العدالة ‏ ۲۲۶۰ 


الصفحدة 


الحکم 


اذا شهد شاهدان بفسقهما 


حال شهادتهما ۳۷ 
المحكوم به اما أن کون اتلافا 

أو مالا A‏ 
آتقصاص لا بحب علی الحا 

وتحب عليه الدية ۳۳۸ 
بوالفرق بین الال واتلاف 
+ النفس والعضو ۳۹ 


ومن حکم له الحاکم بمال أو 


بضع أو غير هما بيمين فاجرد ۲۲۹ 
الجلس أو بنفی العرابا ,۳۳ 
الحصر فى ( انما ) کون عاما 
وکون خاصا وهذا من 
الحا ۲۳ 
الحجج الباطلة فی نفس ار 
۰ بحيث لو اطلع علیها الماخی 
لي بخز له الحكم بها YY‏ 


كناب الاقرار ۲۳۲ 


الحکم بالاقرار واحب لحدیث: 


قا 4 تعالی ۲۳۲ 


الاقرار اخبار عما قر وثبت 
ومعناه الاعتراف ۳ 


والتر ترد بدك الکلام فى آذن 
الخاطب ‏ ۳۳ 


۳۷ 


انتکم 

والاحماع 

آما الکتاب فقو له تعالی : «قال 
قررتم وآخذتم على ذلکم 
اصری » 

واما السنةفان‌ماعزا والغامدية 

راما الاحماع فانه لا خسلاف 

. بين الآأمة 0 
من الشهادة 

ولا لسع الاقرار ألا من بالغ 
عاف 
و تشن 

ویقبل اقرار الولی علیه لانسه 
اتات خق نی ماله 

قال الشافعی :۰ ولا بحسوز 
الا ثر ار 590 من بالغ رشسد 

ولا لصم اقرار المغمى عليه لاله 
غ مكلف 


غير 

وان أكره رجل على شرب الخمر 
فشربها 

واما الحجور علیه فعلی اربعة 

و آما الححور عليه للفلس 

وان ناخ الت خنده امن دة 

وشل اقرار المر ميض بالحد 
وا 


1۳۸ 


الصفدة 


| 


۲۳ 


۳۳ 


۳۳ 
۳۳ 
۳۳۵ 


o 


الحكم 
ناما الحجور عليه لمرض 


فان آقر لأخيه فى مرض موته 
تم حدث له 


فرع فى مذاهب العلماء قمر ض 


الموت 


قال الشافمی : كل مرض كان 


الأغلب فيه .الوت نعطية 
المر يض 


تم حمیع الأوجاع التى لم تسم 


بسال عنها أهل العلم بها 
الحامل حتی يضربها الطلق 
لو لاد أو استاط 

والمذهب عشد 
أبى حنيفة التأخزین 

ويصح الاقرار لكل من يثبت 
له الحق 

فان اقرت امراة لعبد بالتكاح. 

وان قال لهذه الدار أو لهذه 
البهيمة الف ۱ 

فان آقر لحمل بمال فان عزاه 
الى ارت 

اذا آثر لحمل امراة بمال 
فلا بخلو من ثلاثة احوال 
قال ابو بوسف 


| (الثانی ) يصح الاقراد وبه 


قال محمد بن الحسن 


۲۱ 


۲۱ 


۳ 


۳۲ 
۳ 


۲: 
{o 
{o 


{o 


الحكم 
فان وضعت ولذا واحدا 


فجميع المقر به له سواء 


اذا أقر صاحب الصنع وعزا 
اقراره 


وان آقر بحق لآدمى. أو بحق 
للك تمالی 


وما قبل فيه الرجوععنالاقرار 


والحرة أرض بركانية فى المدينة 


الصفحة | 


ه51 


511 
۳۹ 
۳۹ 


{¥ 
۳:۸ 
o. 


مذاهب العلماء ی اقرار الحانی ۲۵۰ 


ذهب الحنفية الی‌الاقرار بالزتا 
أربععا شرطا للحد 


الحاكم 


ومن آقر لرجل بمال فى بده 
فكذبه الفر 

فان قر الزوج أن آمراته اخته 

فان کان قبل‌الدخول و صد قته 
المرأة ۱ 

ا تين بكرن او خاش 
الرضاع فأنكرته 

اذا أقرت أن زوحها أخوها من 
الرضاعة 


o) 


{o1 


YoY 


YoY 


| ۳ 


۱ 
۱ 
1 


oY 


الحكم 


:وان قال لرحل : لى عندك آلف 


فقال : لا أنكر 
هذه الصفات ترجع الى المدعى 
0 


إل 1 بق 


آدعی رحل على رجل آلف 
در هم فقال الدعی عليه نعم 


أو أجل 

وان ادعى عليه آلف‌درهم فقال 
المدعى عليه 

ران قال المدعى عليه : خد 
أو اتزن ٠‏ 

وان قال المدعى عليه ۰ وهی 
صحاح 

وان قال لرحل : اقض الألف 
التی لى عليك 

وان قال : لفلان عل ىألف در هم 
لم يكن اقرارا 


لو کتب رجل لزید على ألف 
در هم ثم قال للشهود 2 
اشهدوا على 

وان قال : له على آلف أن 
شاء الله 

وان قال : لك على ألف أن 
شید لك به شاهدان 

لو قال معسم : لفلان على ألف 
درهم 


الصفحة 


۳۵ 


Yo 


ون ۲ 


501 


5 


oV 


۱۰۷ 


۲۵۸ 


o۹ - 


o۹ 


۲0۹ 


۹۰ 


۳۹ 


الحکم 
دا قال ۰ له على ألف درهم 
أذ جاء رأس آلشهر 
EE‏ 
أذا مات رحل وحلف ابن 
الاوارث له 
وأن صدق الاين الأول وكذب 


الات 


وان آراد الثانی أن ا 


وان مات حل وخلف أبنا 

اذا آقرت المرأة صداقها الذی 
فى ذمة زوجها 

وقد نعود الناس‌الیوم الاقرار 
للو ارث ۱ 

باب جامع الاقرار 

اذا قال : لفلان على شىء 
وطو لب بالتفسير 

اذا أقر بمجهول بأن. قال 

القول الثانی بحبس القر الى 
أن بفسر 

وان نكل المقر عن الميمين ردت 
على امقر په 

غير المكيل وااوزون مملوك 
بدخل تحت العقد ٠‏ ' 

اذا دعي رحل تلف در هم فقال 
المدعى عليه 


+3 


١ الصفحة‎ 


۱ 


E. 


1 


الحكم اتصفحة 


ان فسره .نما بقع عليه اسم 
امال وان قل قتل 


وان قال : له عل اکثر من 
مال فلان 


وان قال : له على أكثر من مال 
Ve‏ 


فلان عذدا 


بما قل أن كثر قبل ٠‏ 


ران قال : له على درهم لرمه 


در هم من 


ما کتیناه فى كتابنا ( النقود 
الاسلامية ) 


نشاة النقود انهاکانت مضيوطة 
بقیمتها الحقيقية 


النلدان 

النقود لم تکن محصورة فی 
بنك أصندار لتو لي سكتها 

بوا علی. الق "اشامن 
الکر ملی العراقی 

الحکم بقطع بد من قطع من 
الدراهم او زافها ۱ 


النقود هی الاشسياء الثى 

اصطلح الناس على قبول 
التعامل بها ` 

لنقود الاسمية أو الرمزبة أول 
من صئهعها غمر من جلود 
الابل المحاولة لم تتم 


۹ 


NV. 
۳۷۱ 
۱ ۳۷۱ 
۷1 
۳۷ 
۳۷ 
۳۷ 


VY 


۷ 


۳۷ 


التحكم الصفحة 

وزن المثقال من الذهب ؟لاحمة 
من | لعي الي 

زعي ابن رم انها ۲و یه 

ان قال : لفلان على درهم قان 
كان و فى ناد يتعاملون دالو ازنة YY‏ 

وان قال : له علی مال عظيم 
أو 2 أو حلیل 


Vo 
۳۷۳۹ 


YYA 


عظیم بالاضافة الى ما دونه 
لو قال : لفلان على در هم فان 
كان فى بلد بتماملون بالنقود 


VA 


- العينية ۳۷۳۹ 
وان قال : له على دراهم 
ففسم ها بدراهم مز دفة ۳۷۹ 


رافت الدراهم ای‌بارت لرداءتها 


اذا 0 قدا فسرها كرام 


أو نحاس مك 
وان قال ۰ غصيته آلف درهم 


وان آقر بدرهم فى وقت. ثم او 


در هم ۰ YAY‏ 

وأقر له نوم الأحد ندر هم TAY‏ 
وان قال : له على دراهم 

ودرهم لزمه درهمان Af‏ 


EEE 


۱۸۰ 


الحكم 


وان قال : له على درهم 
فوق درهم أو تحت درهم 


لابل درهم 


.أن قال : له على درهم بل 


دینار 


" ان قال : له علئ عشرة يه 


بل تسعة 


وان قال : له على درهم 
لزمه ثلانة 


| اذا قال : له على دراهم لزمه 


أن دسر 

اذا قال : على ما بين الدرهم 
العشرة 

اذا قال : ما لزيد على أكثر من 
مائة در هم 

وان قال : له على كذا رجع 
فى التفسير اليه 

قولان للشافعى "للاصحاب 
فيهما ظر شان 

ان قال على الف رجع فى 
البيان اليه 

ان فسره بأجناس قبل منه 

ان قال : له على ألف وثلاثة 
دراهم 

اذا قال : 

۰ لد 


له على | 


له على درهم. 


الصفحة 


۳۸۳۹ 


YAY 


YAY 


YAN 


TAA 


۲۸۸ 


۳۸۹ 


۳۹۰. 


4۰ 


۳۹۲ 


ركس 


5 


4 


ا 


الحکم الصفحة ١‏ 


واذا قال : له لان على عشرة 
دراهم 

الاد ستثناء من الاستثناء وحکمه 

EE N ETE 
) عنانه‎ 

شنم الاستثناء بالا قرار 

الأو حه التى لصح فيها 
الا سح قناع والتی لا بصیح 

بجوز أن بكون الستثنی من 
غير المستثنى مله 

اذا قال : له على آلف درهم 
الا مائة 


اذا قال : له على الف در هم 
ومالة دننار ألا مائه 

وان قال : هؤلاء العبيد لفلان 

اذا كان ۔ بده عشرة أشياء 

ان قال : هذه الدار :لفلان الا 
هذا البيت 

' وان قال : هذه الدار لفلان 

هبة عارية أو هبة سكنى 


وان أقر لرجل بمال فى ظرف 


ان قال : لفلان عندى ثوب ی 


۲ 


۳۹ 
۳۹۵ 


۳۹۵ 


1. 


۳۹۷ 


۳۹۷ 


| 554 


۳۹۹ 


۹۹ 


الحكم الصفحة 
وان قال : له عندی خاتم لزمه 
خاتم بقصها . ۳۰ 
وان قال : له عندی دار 
وان قال : لفلان على ألف 


درهم ثم أحضر ألفا ۳۰ 
واذا قال : له على آلف در هم 
ودبعة قبل قوله ۳.۵ 


وان قال : له على الف فى ذمتى ۳.۵ 


.وان قال : له على الف درهم 


ودنعة دينا ۳۰1 
أذا قال : له على الف وديعة 

أو مضاربة 6 
لو قال : له على الف درهم 
عار ر E‏ 


وان قال : له فى هذا العبد ألف. ' 
در هم ۳۰۷ 


أذا قال : له فى هذه السيارة 


آلف دنار ۳۰۷ 
وان قال : له فى هذه السيارة . 
وان قال :: له فى ميراث أبى 

ألف در هم ۳۰۸ 
اذا قال : له فى ذارى آلف أو 

من داری نصفها ۳.۹ 


اذا قال : له عندی ألف 


وسكت ۳۱ 


الحکم 

فى وب 

وان أقر بحق ووصله بما 
5 2 

فان ادعى على رجل مائة درهم 

اذا قال : ملكت هذا العسد 
من فلان 

اذا قال : هذه الدار از ند 4 
بل لعمرو 
غصبتها من زيد وملكتها لعمرو 
وجب عليه تسليمها لزيد 

اذا قال : غصبت هذه السيارة 

اذ كان فى بده عبد فادعى 
عليه آنه اند 

وان لم يقر البائعبعتقه ولا رجع 
ال 5 ى 5 

وان كان الشتری کاذبا فى 
الشهاده 

وان أقر رجل على نفسه 
بنسب مجهول 

اقا جات رل وغ اتسين 
و تر کة 


این 


الصفحة 


1. 


۳۱۱ 
۳۱ 


۳ 
۳۱ 
۳۲ 


۳۱۰ 


۳۱۵ 


۳۸ 


۳۹ 


الامام نافذ الاقرار فى بيت الال ۲۲۰ 


المسلمون بملكون بيت المال 

وان كان بين المقر والفر به 
واحد وهو حى ' 

المعر آما آن قر بالسب على 
نفسه أو على غيره 

اذا كان لا بنازع فيه أحد 

اذا كان المقر به يمكن أن يكون 
انشا 

اذا آقر رجل كن هو اکبر منه 
أنه انه 

وان أقر بنبنوة صغير لم يكن 
اقرارا 

وان أقر ببنوة ميت مجهول 
النسب 

وان كان القر به لا بحجب المقر 
عن الیراث 

وان وصى للمریض بأبيه فقبله 
ومات ۱ 

اذا كان القر بالنسب يحمل 


۳۳۰ 
۲۱ 
1۲ 


۳۳ 
۳۳ 


۲ 
۲ 
۳۳ 
۲ 
ل 
€ 


۳۳۵ 


عدت 


الحکم 

اذا مات رجل وخلف انين 

لو كان الحاكم حکم عليه 
بالقسمة وأقرع بينه وبين 
آخیه لم تلزمه ضمان 

وان مات رجل وخلف جماعة 
ورئه 

E o 
معر و فى آلنسب‎ 

وان ماث رحل تن 
e‏ خلف 

es 
۱ كون منها‎ 

وان ماث رحل وخلة انا 
بالفا 

وان مات. مسلم ان ائنین 
مسلما وکافرا 

وان مات رجل 9 1 انشا 
فأقر بأخون 

وان كان القر والقر به اثنان 

وان مات رجل وخلف آخاه 

اذا مات رجل وخلف آخا لاب 

اذا تزوجت الحرة بعبد بالف 

فى ذمته 


Ge 


اذا اعتق فى مرض موته جارية 


2 


ji‏ ۾ وه 


۳۳۹ 


۳1 
۳۳۹ 


۳۷ 


۳۳۷ 


۳۳۸ 


/ ۰۹ 


۳۳۰ 


۳۳۰ 
۳۳۰ 


۳۳۱ 


۱۳۳ 


۳۱ 
۱۳۳ 


الحكم 
اذا أعتق عبدين ثم ادعى رجل 
أن أ اس كان عصمت" ۱ 
الوصية 


أولاد 


1317 کان: الاق روي وان نود : 


اذا لم بقر آلسید بوطئها فى 


و قت 


وان قال : استولدتیا تنيهة 


فعلى الاو سط ۱ 


Ji‏ ۾ وه 


۳۶. 


وان لم بتقدم الولاء من أل 35 


٠‏ أقرار بحهة الاستیلاء 

اذا کان فى يد رجل جارية 
ذانتعلت منه 

واما من انتقلت اليه فانه بدعی 


ناما نفقة الولد فعلی الواطیء 
لأنه اننه 


ان مات رجل وخلف ابنین 


فاقر آحدهما 


: واذا 55 
لوار لانن علی أبيه ثم 
كن عليه بدین بعده 


قال الشافعی 


ختسام موّلف التكملة ومحقة 
الأصل أله 7 ند 5-08 
الطیعی - غفر الله له 


۳۱ 


۳ 


۳:۲ 


YY 


۳ 


to: 


۳4 


